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RESUMO

OLIVEIRA, André Luis Borges de. Filosofia no agreste. 2026. 174 f. Tese (Doutorado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2026.

Esta tese sem cara de tese propde uma reflexdo metafilosofica sobre os modos de fazer
filosofia no Brasil, sustentando que a transformagdo do pensamento exige novas formas de sua
expressao. Partindo da critica de certos binarismos como conteudo e forma e mudanga e
permanéncia, consolidada pela tradi¢ao filosofica ocidental desde Platdo, o trabalho argumenta
que além de ampliar o repertorio de autores e temas, € necessario também a diminuigdo e a
exclusdo de outros tantos, bem como alterar as estruturas académicas que historicamente
legitimam determinados saberes e marginalizam outros. Inclusive, no6s que pretendemos fazer
diferente, normalmente recaimos no mesmo, portanto, do ponto de vista formal, para fugir da
hipocrisia da critica sem autocritica, ousa-se no proprio textual da obra académica com mais ou
menos sucesso. Do ponto de vista do conteudo, enquanto o percurso histdrico-conceitual
privilegiou a abstragdo, a racionalidade e os modelos europeus de validagao do conhecimento,
produzindo um distanciamento entre experiéncia vivida e elaboracdo conceitual, em
contraposicao, aqui defende-se uma filosofia brasileira que pense a partir de suas condigdes
culturais, linguisticas, existenciais, suas autores e seus autoras. Incorporando experimentagdo
ensaistica, escrita hibrida e aproximagao entre rigor filosofico e sensibilidade estética, parte-se
da tradicdo para as margens, isto quer dizer: ouvir as vozes silenciadas e seus modos de dizer,
mesmo nao sabendo ou nao tendo sido ensinado como o fazer, dai o erro, dai a criacdo, dai a
ousadia. Por essa razdo, o texto articula debates sobre a identidade filosoéfica brasileira,
colonialidade do saber e praticas institucionais de ensino e pesquisa, propondo uma revisao dos
critérios de producdo e circulagdo do conhecimento filosoéfico. Para tanto, explora-se as
opinides na Coluna Anpof sobre o tema, relatos pessoais, fatos historicos ¢ anedoticos. Assim,
apresenta-se simultaneamente como investigacdo tedrica e intervengdo pratica, buscando
demonstrar que forma e conteudo constituem dimensodes inseparaveis do filosofar e que a
reinvengdo ndo soO ¢ possivel como fundamental, que temos muito saber, que temos timidez em
saber, que nao temos muita concordancia sobre o que somos, mas que devemos nos empenhar
para construir um lugar mais acolhedor ao pensamento nosso de cada dia.

Palavras-chave: filosofia brasileira; metafilosofia; descolonizacio; desconstrugao.



RESUMEN

OLIVEIRA, André Luis Borges de. Filosofia en el agreste. 2026. 174 f. Tese (Doutorado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2026.

Esta tesis sin apariencia de tesis propone una reflexion metafilosofica sobre los modos
de hacer filosofia en Brasil, sosteniendo que la transformacion del pensamiento exige nuevas
formas de expresion. Partiendo de la critica a ciertos binarismos, como contenido y forma, asi
como cambio y permanencia, consolidados por la tradicion filosofica occidental desde Platon,
el trabajo argumenta que, ademas de ampliar el repertorio de autores y temas, es necesario
también disminuir y excluir muchos otros, asi como transformar las estructuras académicas que
historicamente legitiman determinados saberes y marginan otros. Incluso quienes pretendemos
hacer algo diferente solemos recaer en lo mismo; por ello, desde el punto de vista formal, para
escapar de la hipocresia de una critica sin autocritica, se ensaya en el propio tejido textual de la
obra académica, con mayor o menor éxito. Desde la perspectiva del contenido, mientras el
recorrido histérico-conceptual privilegid la abstraccion, la racionalidad y los modelos europeos
de validacion del conocimiento, produciendo un distanciamiento entre la experiencia vivida y
la elaboracion conceptual, aqui se defiende, en contraposicion, una filosofia brasilefia que
piense desde sus propias condiciones culturales, lingliisticas y existenciales, asi como desde sus
propios autores y autoras. Incorporando la experimentacion ensayistica, la escritura hibrida y
la aproximacion entre el rigor filosofico y la sensibilidad estética, se parte de la tradicion hacia
los margenes; esto significa escuchar las voces silenciadas y sus modos de decir, aun sin saber
o sin haber aprendido como hacerlo: de ahi el error, de ahi la creacion, de ahi la osadia. Por esta
razon, el texto articula debates sobre la identidad filosofica brasilena, la colonialidad del saber
y las practicas institucionales de ensefianza e investigacion, proponiendo una revision de los
criterios de produccion y circulacion del conocimiento filosofico. Para lo cual, se exploran las
opiniones publicadas en la Coluna ANPOF sobre el tema, relatos personales y acontecimientos
historicos y anecddticos. Asi, la obra se presenta simultaneamente como investigacion teorica
e intervencion practica, buscando demostrar que forma y contenido constituyen dimensiones
inseparables del filosofar y que la reinvencién no solo es posible, sino fundamental; que
poseemos un vasto saber, que sentimos timidez frente a ese saber, que no existe un amplio
consenso sobre lo que somos, pero que debemos esforzarnos por construir un espacio mas
acogedor para nuestro pensamiento cotidiano.

Palabras clave: filosofia brasilefia; metafilosofia; descolonizacion; deconstruccion.



ABSTRACT

OLIVEIRA, André Luis Borges de. Philosophy in the semi-arid transition zone. 2026. 174 f.
Tese (Doutorado em Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2026.

This thesis, which bears little resemblance to a conventional thesis, offers a
metaphilosophical reflection on the ways philosophy is practiced in Brazil, arguing that the
transformation of thought requires new forms of expression. Beginning with a critique of certain
binary oppositions—such as content and form, change and permanence—consolidated by the
Western philosophical tradition since Plato, the study contends that, beyond expanding the
range of authors and themes, it is also necessary to reduce and even exclude others, as well as
to transform the academic structures that have historically legitimized certain forms of
knowledge while marginalizing others. Indeed, even those who seek to do philosophy
differently often end up reproducing the very patterns they criticize. Therefore, on the level of
form, this work deliberately experiments with the textual structure of the academic dissertation
itself, with varying degrees of success, in an attempt to avoid the hypocrisy of critique without
self-critique. With regard to content, whereas the historical and conceptual trajectory of
philosophy has privileged abstraction, rationality, and European models for validating
knowledge—thereby creating a distance between lived experience and conceptual
elaboration—this dissertation advocates a Brazilian philosophy grounded in its own cultural,
linguistic, and existential conditions, as well as in its own authors, both men and women. By
incorporating essayistic experimentation, hybrid writing, and a rapprochement between
philosophical rigor and aesthetic sensibility, the work moves from the tradition toward the
margins. In other words, it seeks to listen to silenced voices and their own ways of speaking,
even without knowing—or having been taught—how to do so. Hence the mistakes; hence the
creation; hence the audacity. For this reason, the text brings together debates on Brazilian
philosophical identity, the coloniality of knowledge, and institutional practices of teaching and
research, proposing a reassessment of the criteria governing the production and circulation of
philosophical knowledge. To this end, it examines contributions published in the ANPOF
Column on the subject, alongside personal accounts and historical and anecdotal episodes. The
thesis thus presents itself simultaneously as a theoretical investigation and a practical
intervention, seeking to demonstrate that form and content are inseparable dimensions of
philosophical practice; that reinvention is not only possible but essential; that we possess a
wealth of knowledge; that we are often hesitant to acknowledge what we know; that there is
little consensus about who we are; and that we must nevertheless strive to build a more
welcoming place for our own everyday thought.

Keywords: Brazilian philosophy; metaphilosophy; decolonization; deconstruction.
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INTRODUCAO

Fazer filosofia é também aprender a desconfiar das formas pelas quais fazemos filosofia.
Talvez essa seja uma das tarefas mais dificeis da contemporaneidade filosofica: voltar-se ndo
apenas para os conceitos que produzimos, mas para as estruturas que os tornam possiveis. Ha
tempos nos habituamos a imaginar o pensamento como algo separado de sua maneira de
expressao, como se o contetido pudesse existir independentemente da forma que o comunica.
Tal separacao, embora jamais absoluta, sedimentou um modo de compreender o conhecimento
baseado na hierarquizagao da abstragao sobre a experiéncia, da conceituagao sobre a vivéncia,
da razao sobre outras formas de apreensdo da realidade.

Nao ¢ um incomodo arbitrario diante da tradi¢do, mas a percepcdo de que se algo nao
esta dando certo, algo precisa mudar. Nao se trata de rejeitar pura e simplesmente o que veio
antes, mas de perceber que os proprios modos de fazer filosofia carregam implicagdes politicas,
culturais e existenciais. A maneira como se escreve, como se argumenta, como se organiza uma
tese, quais autores sdo considerados legitimos, quais temas parecem dignos de investigagdo e
quais permanecem a margem: tudo isso participa da produgdo do conhecimento filoséfico. Em
outras palavras, ndo existe conteido neutro, assim como nao existe forma inocente. Toda
estrutura pressupde escolhas, interesses, exclusdes e permanéncias.

Minha propria trajetoria ao doutorado parte disso: como conciliar as transformacgdes do
mundo moderno com as quais eu queria participar com meu passado filosofico tradicional,
repleto de estrangeirismos, arrogancias simuladas em erudi¢ao e, também, muito conhecimento
adquirido sob duras penas e desejos de aceitacdo. Realmente ndo bastava modificar conteudos
se continuasse reproduzindo as mesmas formas que historicamente sustentou processos de
exclusao. Mas como fazer? Poderia eu desler o que li, ndo ser filho de meus pais? Como nao
ser hipdcrita — querer mudar sem nenhuma mudanga de fato.

Sendo assim resolvi ousar. Fazer um trabalho que questionasse as proprias bases que
possibilitou esse trabalho. Sabia que ndo bastava ler autoras sem alterar a estrutura que as
marginalizou. Isso significaria apenas integra-las aos mesmos critérios que antes as
silenciavam. Estudar filosofias africanas, indigenas ou latino-americanas mantendo intacta a
logica eurocéntrica de validagdo do saber talvez seja apenas ampliar o catdlogo no mesmo
modelo. Fica entretanto o dilema: se quisermos colocar mais gente pra dentro, vai ter espaco?
Vamos ler até quando? Faremos agora cursos de seis, sete anos de duragdo? Quem fica, quem

vai? H4, portanto, uma dimensao estrutural do pensamento que precisa ser interrogada.
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Decidi, portanto, fazer uma tese de filosofia brasileira brasileiramente. O que isso
significara somente ficara claro conforme o farfalhar das folhas. Nao esperem contudo um
apanhado historiografico de autores relevantes que compuseram nossa tradi¢ao, muito embora
eles estejam presentes como quem olha de soslaio. Nao esperem uma grand these a la francesa,
pois a seriedade académica aqui ndo sera sinénimo de sisudez, nem retilineidade racional.
Esperem autoras e autores “brasileiros”, esperem dribles e percalgos teoricamente produtivos
em sua confusao.

Lembremos que a tradi¢do filosofica ocidental consolidou uma determinada estrutura
de inteligibilidade baseada na clareza, na divisdo e na categorizacdo rigorosa do real. Isso
remonta desde a separagdo platdonica entre mundo sensivel e inteligivel até a racionalidade
técnica moderna, tratando a realidade como algo decomponivel em partes analisaveis. Claro,
claro que tal movimento produziu avangos incontestaveis em diversos campos, mas, como havia
dito, ¢ até irresponsavel percorrer o mesmo caminho sempre e esperar um resultado diferente.
Sendo assim, o que chamamos de tese sera uma grande experimentagdo ensaistica, uma
manifestagdo sistémica caodtica cujas as partes dangam entre si em vez de se encadearem, uma
autocritica a formacdo que tive, uma dentncia do formato que estd ai e uma proposta de
intervencao que se da ao longo de todo texto.

Para isso, dividi o texto em quatro partes. A primeira ¢ um convite. Aceita-lo ¢
empreender junto outra modo de fazer tese. Inclusive, ja parou para pensar o que € uma tese?
O formato tese ¢ a ponta do iceberg que releva uma discussdo sobre forma e contetido. Aquilo
que hoje compreendemos como “ideia” esteve originalmente ligado a forma visivel, antes da
radical separacdo entre abstrato e concreto, pensamento e experiéncia apareciam de maneira
muito mais intrinseca. Sua separagao ¢ fundamental para compreender o modo adotado para
acontecermos na realidade.

A segunda parte fundamenta a no¢do de mudanga e permanéncia. A importincia dessa
reflexdo denota a dificuldade em se abragar a diferenga. Nao ¢ para menos, pois a filosofia
ocidental construiu historicamente um arcabougo orientado para a estabilidade, a clareza e a
categorizagdo das ideias. Ainda que as respostas mudem ao longo do tempo, o modo de
responder frequentemente permanece o mesmo. Caras amigas e amigos, o conflito destroi a
realidade, mas também a constitui. Vida e morte, presenca e auséncia, permanéncia e
transformac¢ao coexistem numa tensao continua.

Perguntem aos especialistas se ¢ mais facil deixar tudo como estd ou partir para a
mudanc¢a? Normalmente essa pergunta demandaria muitos obséquios, fiz aqui com que os

supostos detentores do saber descessem do tablado para ensinarem na mesma altura do restante
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da turma. E ao pisar no chao da fabrica de mentes, constata-se que pensar exige assumir riscos.
A transformacao efetiva das estruturas depende da disposi¢cdo para visitar o desconforto do
estranho, da ambiguidade e da incerteza. Uma visita, pois ninguém quer morar onde nao se
sente confortavel.

Dar uma passadinha, fazer da visitinha uma constante enquanto visitagdo tem muito a
acrescentar no trato com o outro. Depois subir de volta para o tablado torna-se bem mais dificil.
Pensar exige o simples, as ideias avulsas, os achismos. Se a opinido antes era produto da doxa,
agora ela ¢ também parte sine qua non da mais alta filosofia. Sua altivez vem do reconhecimento
da sua pequenez. Ao menos ¢ a abordagem que assumo e que me permite nao ter dedos, s6
respeito, pelos que vieram antes, nossos mestres.

Essa discussao ¢ particularmente relevante no contexto brasileiro. A filosofia produzida
no Brasil historicamente desenvolveu-se sob forte influéncia europeia, com curriculos, métodos
de ensino e critérios de validacdo académica estruturados a partir de modelos estrangeiros,
tratados como universais. Qual deve ser nosso modelo? Nossos assuntos, nossos autores e
autoras? Se o pensador de além-mar pode pensar caminhando pela Floresta Negra, porque nao
poderiamos entre quatro linhas? Com o corpo em movimento e driblando esta condicao
subalterna?

A terceira e quarta partes sdo um pouco mais pragmaticas nesse sentido, reconhecendo
que a mudancga nao pode ser somente tedrica. Vontade essa nao s6 minha, pois, em 2016, surge
a Coluna Anpof como uma tentativa de dialogar filosoficamente com o meio e a sociedade
sobre os mais diversos problemas. Logo de cara tivemos um questionamento sobre o que seria
filosofia brasileira. Isso desencadeou uma série de respostas dentre os mais proeminentes
pensadores do mérito. Eu leio tudo até 2022 e tiro dali algum norte a respeito. E uma defini¢io?
Nao, mas varias. Mesmo assim, ¢ interessante observar como alguns cacoetes persistem na
comunidade filosofica, bem como ha sim figurinhas carimbadas e teorias sobre o que fazer para
sair dessa. Tudo sugestoes, hipdteses, ousadias.

Por um lado, existe o desejo de produzir pensamento proprio; por outro, insiste a
inseguranga diante do rompimento de modelos consagrados. Seremos tdo somente
comentaristas da filosofia europeia, como se nos coubesse interpretar, explicar ou aplicar
conceitos produzidos alhures, mas nao criar os proprios? Pensadoras feministas, filosofos
descoloniais, autores negros, indigenas e latino-americanos tém apontado os limites da pretensa
universalidade da tradi¢do filosofica ocidental. Comentarios autorais andam de maos dadas com
o texto original sem saber ao certo de qual minoria partem, mas cientes de seu papel dentro do

cenario global: menor. Que bom que somos a pedrinha miudinha da Histoéria!
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A quarta parte € a parte final. Ela traz muito da terceira com um toque de intervencao e
propostas de como agir. Nao ¢ um manual, estd mais aqui para provar de que € possivel agir e
que ha muito o que fazer. Nesse contexto, a discussao sobre forma e contetido adquire dimensao
politica. Nao se trata de incluir novas leituras, mas repensar os critérios pelos quais o
pensamento ¢ legitimado. Menciono o papel do curriculo, bem como das avaliagdes. Sugiro
posturas, conto casos pessoais, apresento caminhos. Cabe ressaltar que o proprio estilo textual
da tese adorna conscientemente essa mudanga de paradigma. Referéncias académicas convivem
com experiéncias pessoais, passagens poéticas e questionamentos metalinguisticos. O modo de
escrever também pensa. A estrutura textual também produz sentido.

Assim, a tese se organiza como uma investigagdo simultaneamente filosofica e
metafilosofica com pitadas historicas. Ao reconstruir parte do percurso que consolidou a
tradicdo, discute conceitos como conteudo, forma, verdade, mudanga, permanéncia,
racionalidade e subalternidade. Autocritica pessoal e profissional porque interroga o proprio
modo de producdo do discurso, sua linguagem, seus interesses e, consequentemente, seus
interessados. E estando eu na area, meu lugar de fala enquanto homem, filésofo, brasileiro. Meu
ato de escrever, por exemplo, comporta maior abertura a experimentacao sem deixar de abordar
questdes que considero essenciais. Nao ¢ um gosto pessoal apenas, mas demonstragdo pratica
da teoria.

O pensamento ndo precisa escolher entre rigor e sensibilidade, entre analise conceitual
e experiéncia vivida. Talvez a propria riqueza da filosofia esteja justamente em sua capacidade
de atravessar essas fronteiras, contribuindo para uma reflexdo mais ampla sobre os limites e
possibilidades da filosofia contemporanea brasileira. Talvez filosofar seja precisamente isso:
manter vivo o desconforto diante do que parece natural demais, destruindo parte da estabilidade
para impedir que ela se transforme em cegueira; estranhando aquilo que se pretendia habitual

e, a partir dai, reinventar modos de existéncia, linguagem e pensamento.
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1  PRE-TEXTO PARA TESE DE DOUTORADO

Fazer o que quer que seja pressupde um determinado modo de se fazer. Pressupde
interesses, recursos, apoios. .. pressupde uma estrutura sobre a qual conceitos sdo desenvolvidos
e desenvolvem, como o fluir da dgua que segue o curso do leito do rio, a0 mesmo tempo em
que seu transcorrer conforma o mesmo rio. Isso € dizer que nao ha uma ideia de algo sem seu
contexto, sem a possibilidade dessa mesma ideia ser concebida. E mais, demonstra o carater
formador de qualquer conceituagdo, propondo uma critica para formar uma opinido enquanto
tem sua opinido formada por outra opinido.

Este preambulo ¢ muito importante para justificar o que vird a seguir neste trabalho.
Para mostrar que contetido ¢ forma e vice e versa, € que ndo basta alterar determinados
conceitos, nem ler outros autores, se a estrutura que os concebe se mantiver inalterada, em
especial no que concerne a estrutura tese. Por exemplo, essa estrutura mesma — a qual podemos
chamar aqui de Filosofia, mas que abarca muito mais do que esta mera disciplina — que nao
dispunha a ler autoras, a ndo creditar valor a localidades ndo europeias, quando passa a ler, na
melhor das hipdteses, as aproxima a padrdes de juizo que ndo os dizem respeito. Seria como
vestir uma roupa desconfortavelmente. Muito embora a criacdo de contetidos seja fundamental
para a manutencdo ou desmantelamento da sociedade, precisamos ver a formagdao dos

contetdos como um conteudo ele mesmo:

A filosofia é a arte de formar, de inventar, de fabricar conceitos [...]. O filésofo é o
amigo do conceito, ele é conceito em poténcia. Quer dizer que a filosofia ndo ¢ uma
simples arte de formar, de inventar ou de fabricar conceitos, pois os conceitos ndo sao
necessariamente formas, achados ou produtos. A filosofia, mais rigorosamente, ¢ a
disciplina que consiste em criar conceitos (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 10-13).

Entretanto ¢ compreensivel que nos apeguemos mais a um do que a outro, acostumados
que somos em dividir para conquistar. O que ¢ mais importante para escrever uma tese, seu
conteudo ou sua forma, o que vem primeiro, o conceito ou como esse conceito se diz? Sera,
pois, conveniente fazermos um percurso de compreensao dessa relagdo de forma e contetido
para notar que essa distingdo nem sempre foi tdo clara como supomos hoje para assim chegar

ao que compreendemos por tese.
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1.1 Conteudo e forma até Platio

Quando o conteudo passou a se distinguir essencialmente da forma em nossas mentes?
Parece que estou falando grego. Pois estou! Lembremos que a palavra para ideia advém de
gldoc, que significa “o que é visto: forma, formato”' (LIDDELL; SCOTT, 1940, &idoc —
tradu¢ao minha), na lingua de Homero. Uma pessoa tinha um formato em seu corpo, uma coisa
tinha um formato qualquer de sua matéria, ou seja, a palavra dizia o que se percebe pela visdo.
Dessa maneira aparece na lliada e na Odisseia, dessa forma a ideia enformava o mundo ao seu
redor: “um sistema em que todos os termos sao solidarios e o valor de um resulta tdo-somente
da presenga simultanea de outros” (SAUSSURE, 2006, p. 133).

Paralelamente o mundo enforma a ideia. A solidariedade dos termos, o que aqui estou
momentaneamente chamando de ideias, traduz a no¢do de que elas ndo estdo sozinhas na
realidade, ndo ainda. Elas se conectam uma a outra e esse conjunto constitui o proprio sistema
que gerara e nomeara novas ideias. Nao estou aqui interessado em saber quem veio primeiro, o
ovo ou a galinha, contetdo ou forma. Pelo contrario, argumento pelo conteudo e forma,
inclusive a propria ideia dessa separagdo varia e precisa ser levada em consideragdo, ndo
importando a precedéncia histérica delas.

Hipocritamente, ao menos de modo aparente e do ponto de vista linguistico, ha sim uma
anterioridade da ideia de separagdo. A presenca dos outros termos no sistema da lingua ¢ um
reflexo de como encaramos a alteridade e nem sempre isso foi compreendido separado e muitos
menos hierarquizado, embora pudesse haver distingdes. Continuando o caminho da palavra: “A
etimologia nos diz que vem da raiz indo-europeia *weid>eld>idelv com 0 significado de ‘ver
com a mente’ e ndo ‘pousar os olhos em’ (MURACHCO, 1998, p. 09). Ao afirmar que forma
¢ conteudo, ndo digo que forma ¢ igual a conteudo, mas que sdo duas faces da mesma moeda
e, portanto, ndo devem ser pensados indissociados neste contexto, o da construgdo da ideia de
ideia. Para pensar forma e conteudo, imaginamos com propriedade achismos certeiros desta que
seria a origem comum de linguas como o grego, latim e sanscrito, isto que chamamos de
indoeuropeu. Qual a diferencga, entdo, entre “pousar com os olhos”, “o que € visto” e “ver com

a mente”, bem como o que isso tem a ver com forma e contetido?

Y that which is seen: form, shape. Disponivel em:
<https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.04.0057%3 Aentry%3Dei)%3Ddos>
Acesso em: 05 set. 2025.
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O pouso do olhar soa como um gesto que se encerra no ato. A intencao dos olhos ¢ o
olhar, tendo isso realizado, da-se por satisfeito. Mas ndo ¢ isso que esta contido na raiz
indoeuropeia que aqui nos indica os outros sentidos em &idog: eidov, eu vejo, e, oida, eu sei
(LIDDELL; SCOTT, 1940, ¢ide — tradugio minha)?. Ver com a mente para n6s do século XXI
tem mais a ver com uma abstragao, porém lembremos que noutra época, anterior a Platdo, mente
e corpo ndo eram coisas dissocidveis, portanto ver mentalmente ou ver com o corpo sao
praticamente sindnimos. O que € visto se apreende fisicamente porque se apresenta na mente
porque esta na mente, € corporeo.

Advogo aqui pelo pensamento concreto. Aquele que, como disse Nietzsche (1994, p.
56): “de tudo o que se escreve, aprecio somente o que alguém escreve com o proprio sangue,
[...] Aquele que escreve em sangue € maximas ndo quer ser lido, mas aprendido de cor”, ou
seja, aquela vivéncia transformada em palavras que ensina como quem marca na carne. Nesse
sentido, a abstracdo enquanto uma entidade distinta da realidade material perde seu sentido. Ver
com a mente traz nao s6 uma mistura de sensacdes entre fisico e intelecto, como carrega na
palavra um mundo diferente do nosso atual, cujo conteudo fazia intrinsecamente parte da forma.

Nao ¢ um absurdo pensar isso neste contexto. Corpo e mente, forma e contetdo, até
verdade e mentira ndo tinham a mesma percepcao que temos. Ao trazer a etimologia, temos um
acesso pratico a uma realidade que had muito perdemos ou esquecemos, mas que convém
revisitar para os mais diversos propoésitos: “Etimologia ndo diz, em primeiro lugar, ciéncia
linguistica, que investiga a identidade entre os radicais das palavras. [...] Em sentido proprio
(aqui, literal), etimologia diz logos do étimo, linguagem do proprio comec¢o” (SCHUBACK,
1996, p. 62). E um convite para pensar a estrutura, a forma adormecida pela consciéncia, mas
que embala o sono dos sentidos.

Esta ficcdo sincera ndo apenas fala de um passado linguistico compartilhado, mas de
uma noc¢ao de apreensdo da realidade que, arrisco dizer, era bem mais presente nos povos
originarios do que em nos hoje: a concretude da linguagem. E essa concretude se dava inclusive
no que chamamos hoje por abstragdo. Os deuses se manifestavam a olhos nus, desde numa
misera pedra até nos fenomenos da natureza. Os mitos eram a histéria de um povo; as
divindades, sua fundacdo e mantenedores de todo o sistema. Eram presentes, sentidos, tdo
naturais quanto a comida ingerida: “A comunidade e eu, o mundo do viver e eu, somos um s0.

Todos os seres vivos e ndo vivos pertencemos ao mesmo reino de existéncias interconectadas. ..

2 I see; I know. Disponivel em:
<https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0057:entry=ei)/dw1>. Acesso em: 06 set.
2025.
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[...]” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 64). Em suma, o que acontecia, era. Antes
da filosofia, antes da maioria das cidades-Estado, se havia a separagdo entre forma e contetido,
esta era ténue. Na unicidade da compreensdo da realidade, soa no minimo estranha a nogao de
que havia uma matéria concreta e algo que formasse essa matéria mas ndo fosse concreto
também, e essa aproximagao dava o tom da época.

A tonalidade a qual me refiro € aquela da musa do periodo arcaico da historia, cujas
palavras tinham peso e ndo havia discurso sendo o verdadeiro. Qualquer outra coisa diferente
dessa palavra-Verdade (4/étheia), cuja forma e contetido se confundem, passava apenas pela
outra face do mesmo rosto, seu esquecimento (Léthe). A forma verdade estava 1a naquele
conteudo misterioso, ou o contetido verdade estava naquela forma estranha, despercebida e

esquecida:

Sua ‘Verdade’ ¢ uma ‘Verdade’ assertorica: ninguém a contesta, ninguém a demonstra
[...], Alétheia ndo € a concordancia entre a proposi¢do € seu objeto, tampouco a
concordancia de um juizo com os outros juizos; ndo se opde a ‘mentira’; ndo ha
‘verdadeiro’ em face do ‘falso’. A inica oposicao significativa ¢ entre Alétheia e Léthe
(DETIENNE, 2013, p. 29 — grifos no original).

Nesse contexto, falar de contetido e falar de forma era um e o mesmo, como se a forma
do fogo fosse o proprio fogo e o modo como a verdade se processava fosse a propria verdade.
Trago uns exemplos para corroborar minhas sandices sinceras. No inicio de seu livro Os mestre

da verdade, Detienne (2013, pp. 01-02) traz um exemplo da palavra Rfa e sua gama de sentidos:

Os indo-iranianos tém uma palavra comumente traduzida por Verdade: Rta. Mas Rta
¢ também a prece liturgica, o poder que garante o retorno das auroras, a ordem
estabelecida pelo culto aos deuses, o direito, enfim um conjunto de valores que
estilhagam nossa imagem da verdade.

Nota-se como a mera dicotomia entre certo e errado pouco da conta. Bem como a
abstragdo da forma em separado de seu contetido, ou seja, de um contetido amorfo, puro, ideal,
muito menos de uma forma perfeita que servisse de modelo a todos os demais contetidos. Nao
se trata apenas de uma palavra polissemantica mas do mesmo se dando de muitas maneiras,
como dira Aristoteles. O que certamente ndo significa dizer que tudo ¢ a mesma coisa. Tudo ¢
um, citando Heralicto, ndo sentencia a que tudo seja sempre igual, mas ter a humildade de saber
que nem tudo seremos capaz de perceber, de que ndo havemos de controlar o mundo com o
entendimento, pois ele eventualmente nos escapara.

Essa ¢ uma relacdo intrinseca, em vez de dois polos opostos ou indistinguiveis. Trazendo
novamente o mestre Detienne (2013, pp. 77-78 — grifos no original), verdade e esquecimento,

uma constitui a outra, uma conforma a outra. De modo semelhante, os deuses conformam os



18

homens que os conformam em seus rituais € mitos e a forma e o contetdo caminham juntos,

ora em harmonia, ora em disputa, mas nunca apartados:

Nao ha de um lado Alétheia (+) e do outro Léthe (-), mas entre esses dois polos se
desenvolve uma zona intermediaria em que A/étheia desliza para Léthe e vice-versa.
A ‘negatividade’, portanto, ndo esté isolada, apartada do Ser; ela orla a “Verdade’, ¢ a
sua sombra inseparavel. As duas poténcias antitéticas ndo sdo, pois, contraditdrias,
mas tendem uma a outra; o positivo tende ao negativo, que, de certo modo, o ‘nega’,
mas sem o qual ndo se sustenta.

E Platdo que separa, ao menos ocidentalmente, o concreto do abstrato. Claro que essa é
uma afirmacdo forte e ndo leva em consideracdo outras partes do mundo, bem como a
participagdo de outras personagens no proprio ocidente. Porém quero comecar por ai para dar
crédito a um pensamento comum que no geral ¢ mais um viés de superioridade da mitologia
europeia. Nao, aqui estou trazendo para botar o dedo na ferida e dizer que esta ruptura teve sim
um ponto de partida, pois volto a ele para cobrar sua responsabilidade em resolver sua bagunca:
“Os diferentes povos da Antiguidade — assirio e babilonios, chineses e indianos, egipcios, persas
e hebreus —, todos tiveram visdes proprias da natureza e maneiras diversas de explicar os
fenomenos e processos naturais. SO o0s gregos, entretanto, fizeram ciéncia |[...]”
(MARCONDES, 2007, p. 10 — grifo no original).

A palavra-Verdade foi cedendo espaco a palavra verdade, a verdadeira palavra.
Gradualmente as sociedades foram se consolidando. E talvez para manter seguras suas posses,
a nocao de que os limites precisariam estar claros para distinguir o que era o que de quem, a
quem este ou aquele contetido pertencia, foi se tornando cada vez mais familiar. Nao tenho
pretensdo aqui de fornecer datas nem mais nem menos precisas, mas convém mencionar que a
propria formacdo das cidades-Estado, bem como sua cultura, favoreceu o surgimento dessa
distingdo: “O ato de cercar, através das geragdes, engendra um modo de vida que inclui a
apropriagdo e a defesa do que tinha sido apropriado, na direcdo da acumula¢do” (RIBEIRO,
2021 — grifos no original).

Com o tempo, forgando a divisdo para tornar mais facil a compreensdo, a apreensao, a
conquista, o que era indivisivel passa a ser divisivel. No que se refere a cultura grega, berco
deste modo de condicionamento social, dos coletores aos pastores, dos povos nativos as
invasodes doricas, dos épicos as tragédias; a sociedade, as pessoas e suas palavras vao se
compartimentando, controlando cada uma seu quinhdo. A titulo de exemplificagdo, trago o
seguinte comentério a fim de notarmos como o conflito vai fazendo parte do nosso hébito,

desfazendo os nés da Verdade para a certeza, do Um para a separacao do sensivel e inteligivel:

Eis que em todo o texto da Oresteia encampa o discurso um combate singular, uma
luta corpo a corpo de diferentes acepgdes musicais da voz (fala, grito, hino, lamento,
canto) contra a racional e bem pensada “palavra clara”. Uma batalha entre musica e
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logos rege toda a linguagem desta obra, desde os discursos mais razoaveis até, e
principalmente, aos da desrazdo (GIFFONI, 2025).

Naturalmente que a culpa ndo ¢ toda do homem, reconhecendo um antes € um depois
dele na historia da separagdo, mas ¢ nele que a coisa ganha um corpo nunca antes visto e que
serd base para boa parte das geracdes vindouras. Nao a toa Alfred North Whitehead
(1969[1929], p. 53 —tradugao minha) ira se referir ao mestre e seu impacto na filosofia ocidental
como: “A caracterizagdo geral mais segura da tradi¢cdo filosofica europeia € que ela consiste em
uma série de notas de rodapé a Platio™.

E muito por isso, ndo caberd aqui destrinchar todas as caracteristicas do pensador.
Dariam outras teses. Foquemos em determinados pontos cruciais: “Nao ha como descrever o
mundo, os seres sensiveis € as imagens sem descrever sua situagdo como ‘género’,
necessariamente localizado no tempo e no espago, a diferenca das realidades que habitam o
lugar hiperceleste” (ALMEIDA JUNIOR, 2024, p. 314 — grifo no original). Esta posi¢do se
encontra num livro proposto exatamente para criticar a teoria de dois mundos platdnicos, no
entanto esta citagdo endossa a ideia da separagdo entre eles.

Por mais validade que seu argumento tenha, o autor supracitado reconhece a pertinéncia
da distingao entre sensivel e inteligivel, e embora sempre possamos aprender algo de novo nas
entranhas da obra, hd um 6bvio muito dificil de contra-argumentar: “Aprende entdo o que quero
dizer com o outro segmento do inteligivel, daquele que o raciocinio atinge pelo poder da
dialéctica [...], sem se servir em nada de qualquer dado sensivel, mas passando das ideias umas
as outras, e terminando em ideias” (PLATAO, 1987, pp. 312-313).

H4, pois, uma distin¢do vital entre sensivel e inteligivel. O eido¢c como forma ainda
apreende com a mente, porém essa apreensao ¢ essencial. Nao ¢ mais uma forma imanente,
concreta, sensivel como os deuses eram, mas inteligivel, servindo de parametro para todas as

coisas que antes eram proximas. Agora € inacessivel, somente vislumbre:

Acompanho os intérpretes de Platdo que sustentam serem as Formas ou Ideias
platonicas diferentes ndo s6 dos corpos e das mentes, mas também das ‘Ideias da
Mente’, isto ¢, das experiéncias conscientes e inconscientes: as Formas ou Idéias de
Platdo constituem um mundo sui generis (POPPER, 1975, p. 152 — grifo no original).

Platdo se perguntava pelos contetidos? Sim. Ele observou os diversos conceitos de
bondade, verdade, justica etc., contudo sua busca principal dizia respeito as formas ideais.

Aquelas que ndo somente eram vistas pela mente, mas validadas pela mente. Hierarquicamente

3 The safest general characterization of the European philosophical tradition is that it consists of a series of
footnotes to Plato.
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superior, a forma mental devia ser almejada em prol do sensivel: “sem se servir em nada de
qualquer dado sensivel, mas passando das ideias umas as outras, e terminando em ideias”
(PLATAO, 1987, pp. 312-313). E assim, consolida a separacdo de forma e conteudo, seja
abarcando “num sé golpe de vista todas as ideias esparsas de um lado e do outro, e fundi-las
numa s6 ideia geral” (PLATAO, 2002, pp. 106-107), seja separando “novamente a ideia geral
nos seus elementos, nas suas articulagdes naturais, sem todavia mutilar qualquer dos elementos
primitivos, como faz um mau agougueiro” (PLATAOQ, 2002, p. 107).

No que se refere ao ocidente, a relacdo entre conteudo e forma nunca mais foi a mesma.
A nocao de verdade entre eles se alterou. Em Platdo, a forma ideal portava mais verdade do que
o mero conteudo. Estava ele certo? Este ndo € o ponto aqui, mas em reconhecer a cisao e tudo
0 que vira a partir dela. Pois agora, podemos conceber com naturalidade, séculos e mais séculos
de habituacdo, uma forma sem contetido, ou mesmo um contetido sem forma, ainda que apenas
para analise, como se esses elementos pudessem estar de fato dissociados de si e prontos para

o escrutinio de bons entendedores:

‘Sua interpretagdo ¢ suficiente’, eu disse; ‘e agora, respondendo a essas quatro partes,
assuma essas quatro influéncias ocorrendo na alma: inteleccdo ou razdo para a mais
elevada, entendimento para a segunda; atribua crenca a terceira e a tlltima pensamento
pictérico ou conjectura, e organize-as em uma propor¢do, considerando que elas
participam da clareza e precisdo no mesmo grau em que seus objetos participam da
verdade e da realidade (PLATAO, 1969, 511d-511e — tradugdo minha).*

1.2 Conteudo e forma pds-Platao

Depois do vaso quebrado, podemos colar com cola ou com ouro, mas nunca mais sera
o mesmo vaso. E talvez nao deva ser mesmo. Vai saber. O que importa aqui ¢ reconhecer que
essa relagdo entre conteudo e forma, sensivel ou inteligivel, ser e existéncia esta em conflito até

os dias atuais. Inclusive, logo ap6s Platdo ja houve criticas a seu trabalho:

Mas acima de tudo poder-se-ia perguntar com que contribuem as Formas para as
coisas sensiveis, quer para as que sao eternas, quer para as que estdo sujeitas a geracao
e a corrupgdo. Pois elas nem sdo causas de movimento, nem de qualquer mudanga
nessas coisas. Por outro lado, de modo algum contribuem para o conhecimento das
outras coisas, ou para o seu ser, uma vez que ndo se encontram nos particulares que
delas participam (ARISTOTELES, 1969, p. 58).

4 “Your interpretation is quite sufficient,” I said; “and now, answering to these four sections, assume these
four affections occurring in the soul: intellection or reason for the highest, understanding for the second;
assign belief to the third, and to the last picture-thinking or conjecture, and arrange them in a proportion,
considering that they participate in clearness and precision in the same degree as their objects partake of
truth and reality”.



21

A seu modo, Aristoteles via essa separacao como deficitaria, por retirar demasiadamente
do mundo sensivel a aten¢do. Afinal, de que adianta pensar o que ndo se pode acessar na
pratica?! Notemos, ele critica o contetido platonico da forma, ndo a forma que poderia muito
bem ser concebida no plano ideal, porém em vez de isso facilitar a compreensao da realidade,
s0 a complica sem uma solucdo. A cisao, a separacao, ¢ parte essencial da percepc¢ao aristotélica
do mundo, com suas categorias e criticas. Seja no que tange a fisica e suas descrigdes de animais

e plantas, quanto em relagdo as artes e ao proprio ser:

Na visdo de Aristoteles, a teoria das Ideias representa uma duplicacdo desnecessaria
de entidades. Os platonicos postulam Ideias para explicar a realidade sensivel, mas
aumentar o niimero de entidades ndo resolve o problema; ao contrario, o complica. As
Ideias, segundo Aristoteles, sdo pelo menos iguais em niimero as coisas sensiveis,
visto que para cada substancia sensivel existe algo com o mesmo nome que existe
separadamente, e para realidades ndo substanciais também existe um um sobre os

muitos (CAMILLO, 2010, p. 173 — traducdo minha).5

A divisao muda de aparéncia, ora mais, ora menos divisiva, mas permanece como
caracteristica marcante do modo de pensar. O periodo helénico tenta também a seu modo
“consertar” esse impasse: mens sana in corpore sano (JUVENAL, 1996, p. 142 — traducdo de
DA SILVA, 2009, pp. 58-59) ¢ um bom exemplo de como, no minimo, ndo convém trabalhar
com conteudo, esquecendo de cuidar também da forma. Neste viés ético, sem a comunhao de
ambos, nao seria possivel ser feliz. Ontologicamente, separados, o ser estaria aquém de suas
possibilidades de realizacao.

Chamo, contudo, aten¢do a um trecho menos conhecido do poema, seu final:

Deve-se pedir que se tenha mente s num corpo sao,

Embora, ao revés, tu pegas algo mais e prometas nos templos

As entranhas e as lingiiigas divinas dos porcos brancos.

Pega um animo forte isento do terror da morte,

Como quem pde o extremo espago da vida entre os dons da natureza,
Como quem possa suportar alguns labores,

Saiba ndo se irritar, nada deseje e antes

Creia melhores as provagdes de Hércules e as penosas tarefas

Do que tanto o prazer amoroso quanto banquetes, bem como as plumas de
Sardanapalo.

Eu mostro o que podes encontrar em ti mesmo: o caminho

Unico da tranqiiilidade certamente abre-se pela virtude de vida.

Nao tens nenhum poder, Fortuna, se houver prudéncia.

Nés, apenas nds, te tornamos deusa, 6 Fortuna, e te colocamos nos céus.

34 Juicio de Aristoteles, la teoria de las Ideas supone una duplicacion innecesaria de entidades. Los platonicos
postulan las Ideas para explicar la realidad sensible, pero aumentando las entidades no se soluciona el
problema, mas bien se lo complica. Las Ideas, segun afirma Aristoteles, son al menos iguales en numero a las
cosas sensibles, pues para cada sustancia sensible hay algo del mismo nombre que existe aparte y para las
realidades no sustanciales también existe un uno sobre lo multiple.
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O poeta literalmente expulsa a deusa da cidade romana, tirando seu poder.
Parafraseando Platdo, coloca na razao, na vontade humana, o destino da divindade, como se ele
nao fosse uma extensao dela mais. A relagdo entre adoradores e adorados, um necessitando do
outro, ndo ha mais. Nao, a cisdo esta aqui, ainda que com cola dourada. A possibilidade de
corpo sem alma, de humanos sem deuses, de mente sem corpo ja esta dada.

Com o cristianismo, essa separacdo torna-se ainda mais dual e conflituosa nas
sociedades ocidentais. O deus cristao aparece para por um fim — a principio definitivo — a cisao
entre matéria e forma, acabando com a matéria, tornando-a insignificante em comparag¢do com
a divindade que a tudo conforma, determina, define, enfim, constitui. O Deus, agora em
maiuscula, esta separado da humanidade e nem ao menos pode ser vislumbrado, mas somente
acessado pelo intermédio dos santos, das reliquias sacras e, fundamentalmente, da Igreja,
também em caixa alta inicial! A parte material do ser humano ¢ a parte execravel. A separagao
¢ reforgcada pela hierarquia. Se possivel fosse, s6 haveria espirito, forma imaterial da existéncia.

Infelizmente, assim se coloca, condenados a existir, estamos presos a carne, mas sempre

ansiando pela ascensdo aos céus:

[...] a influéncia do pensamento grego, nomeadamente o neoplatonismo, foi tdo
acachapante sobre a formagao do mundo ocidental que quando dizemos alma e corpo
ou espirito e corpo, em nossa mente estes termos possuem significados bem
determinados. Corpo descreve a parte fisica, mortal e pecaminosa do ser humano e,
alma ou espirito, a parte imaterial e imortal do ser humano e, portanto, aquilo que deve
ser salvo (ROSA, 2010, p. 144).

Nossa, mas entre cantar de galo pra cima da Fortuna e prestar adoragao a Deus ha um
abismo, alguns poderiam dizer. Bem como entre a palavra-Verdade e a ideia noética platonica,
certo? Ainda assim a ruptura persiste e se aprofunda, criando inclusive uma falsa sensacao de
que ela sempre existiu, de que tudo sempre foi assim. Como se pensar os contetidos pudesse
prescindir de pensar sua forma, como se fossem duas coisas completamente distintas.

Recapitulando, da unidade de mortais e imortais, céu e terra, um reflexo do outro,
quebrou-se o espelho. O mistério dos mitos cede espago para a explicagdo do mundo. Esse
explicar no ocidente chama-se de filosofar. Ha filosofia em outras partes do mundo, mas para
falar da distancia entre forma e contetudo, acredito que o solo ocidental seja mais fértil para
crescer a esterilidade. Em Platdo temos um sol, o qual irradia sua influéncia até os dias atuais.
Desde entdo, disputa-se por uma primazia entre quem manda mais na dualidade matéria e
forma, que assume diversos nomes ao longo da historia.

Ora os deuses abrem passagem para o homem, ora 0 homem se submete aos deuses. Se

durante a escoléstica a cisdo privilegiava a divindade, a modernidade europeia chama atengao
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para a razao humana. Ora o sagrado ¢ a forma usada para compreender a realidade, ora o
mundano. Para uma concepg¢do cristd, o corpo ¢ o conteudo mutavel e a alma permanece
inalterada e superior, € muito embora o corpo fosse o receptaculo da alma, era esta que o
conformava no que se refere a meta a ser almejada, fim que deveria guiar as agdes humanas
(com o corpo atrapalhando). Para uma concepgao racionalista, a religiosidade € um contetido

ineficaz para servir de modelagem, mal conduzindo a humanidade:

Descartes encontrou subsidios no platonismo para afirmar que o corpo € apenas uma
matéria, um obstaculo que ndo pode compreender o mundo. O mundo somente seria
alcancavel pelo intelecto. Sem a mente o homem nido compreende o mundo. E a
exaltacdo da razdo humana como uUnico e ultimo critério de verdade (PINTO; DE
JESUS, 2000, p. 90).

O conteudo gerado a partir do racionalismo era ja pouquissimo afeito aos dogmas
cristdos, mas ainda tinha medo, criticava com receio. A grande transformacdo a meu ver
acontecia na forma, a maneira de ver o mundo vai gradativamente deixando de ser baseada na
fé, para tornar-se cientifica. Isto significa dizer que, com o tempo, até questdes eminentemente
da crenca, passardo a ser explicadas nao pela Igreja, mas pelos cientistas da época. Até a
filosofia cedara lugar a razao tecnicista, ou seja, a versoes nada magicas, independente de credo,
fiada em célculos. O controle passara a ser estatistico e numérico. A razio, por mais abstrata
que a imaginemos, ¢ o que se tem de mais concreto, de palpavel, de crivel. S6 hd o que for
racionalizado, esse ¢ o modelo vigente, a forma que da os contornos que constituem a realidade.

Tudo o mais € menor:

Esclarecimento [Aufkldrung] ‘¢ a saida do homem de sua menoridade, da qual ele
proprio é culpado’. A ‘menoridade’ é a incapacidade de fazer uso de seu entendimento
sem a dire¢do de outro individuo. O ‘homem ¢é o proprio culpado’ dessa menoridade
se a causa dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e
coragem de ‘servir-se de si mesmo’ sem a direcdo de outrem. Sapere aude! Tem
coragem de fazer uso de teu ‘proprio’ entendimento, tal é o lema do esclarecimento
[Aufklirung] (KANT, 1985, p. 100 — grifos no original).

Isso ¢ dizer que o contetido magico dos mitos ¢ a fé cristd ou nao terdo validade perante
o poder em voga a partir deste periodo, ou simplesmente nem existirdo neste viés. Contetido e
forma caminham juntos, um conduzindo o outro, conformando o outro, dando os subsidios para
sua formagao com um detalhe de suma importancia. A nogao de separacao de forma e contetido
foi fundamental e sua hierarquizagdo um plus para dinamizar as potencialidades da cisdo. Todo
o caminho do ocidente culminou nisso ¢ ainda estamos lidando com essas consequéncias,

ocidentais ou nio:

Na versdo socratico-platonica-kantiana mais extrema, sabedoria consistiria em
separar-se desta coisa ma que é o corpo, principal responsavel pelos erros e pela
cobi¢a humana.
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Nesta tradi¢do, a busca de si e a verdade de si encontrard seu fundamento no
predominio e na superioridade da alma racional [...] (AZAMBUIJA, 2012, p. 508).

Muito embora sempre tenha havido vozes contrarias em diversas épocas, este foi o
discurso vencedor. Um grande exemplo de critica a racionalidade foi Nietzsche. No inicio de
seus trabalhos, concebia a cisdo como qualidade sem a qual a vida ndo alcancaria toda sua
poténcia:

Teremos ganho muito a favor da ciéncia estética se chegarmos nio apenas a intelecgdo
logica, mas a certeza imediata da introvisdo de que o continuo desenvolvimento da
arte esta ligado a duplicidade do apolineo e do dionisiaco [...], da mesma maneira
como a procriacdo depende da dualidade dos sexos (NIETZSCHE, 1999, p. 27).

A racionalidade como reflexo da cristandade — inclusive em sua concepgdo — buscava a
cessagdo da cisdo, com um todo unico. Convém mencionar que a critica a desvinculagdo de
conteudo e forma nao deve se confundir com a totalidade sem diferengas, como se tudo fosse
uma uma coisa s0, sem singularidades: “Agora gragas ao evangelho da harmonia universal [...]
cada qual se sente nao sé unificado, conciliado, fundido com seu préximo, mas um so, como se
o véu de Maia tivesse sido rasgado e, reduzido a tiras, esvoacasse diante do misterioso Uno-
primordial” (NIETZSCHE, 1948, §1).

Posteriormente, o proprio autor refutard a obra: “Para ser justo com O nascimento da
tragedia (1872), sera preciso esquecer algumas coisas” (NIETZSCHE, 1995, p. 43). De fato,
quem a l¢é e depois pega um Zaratustra, sente bastante a diferenca entre os formatos das obras.
Na primeira, o autor apregoa um retorno ao dionisiaco, porém o faz, digamos, apolineamente,
isto €, fala-se da importancia de recuperar a embriaguez, a loucura, romper com a racionalidade
cristd vigente, mas seu texto ¢ bem sobrio, bem comportado e até chato de ler. J& em Assim
falou Zaratustra, escrita de modo mais poético, quica profético, concorda com seu conteudo
artistico-filosofico, ao romper tanto em forma quanto conceitualmente com o modo tradicional
de fazer textos filosoficos.

Sera, pois, em obras mais maduras que o autor enxergard uma possibilidade de
coexisténcia conflituosa, sim, mas sem tantos limites estabelecidos, com possibilidade de
transito mais frequente. Em vez da mera dicotomia pura e simples, que critica reafirmando a
cisdao, Nietzsche trard sua famosa alegoria das trés metamorfoses a fim de dar outro sentido a
separa¢do imposta pelo monoteismo cientifico. Em sua alegoria, se o camelo diz “vocé deve”
aos pesos da vida, o ledo o contradiz negando o mais pesado com seu brado solene “eu quero”,

temos ai claramente exposta a cisdo posta entre o que a sociedade espera da gente e o que
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esperamos dela. Aqui a razdo, o apolineo, a regra conflita com a vontade, mas depende do

conflito para viger, necessitando da negativa, da critica e da cisdo em si para ter algum sentido:

Nietzsche remete o carater racional da existéncia a um plano de efeito, ou seja, a razdo,
como ja observara Hobbes, ndo ¢ mais que um meio, um ‘instrumento dos desejos’
[HOBBES, 1979, p. 46]. Para Nietzsche, a razdo ¢ propriamente um ‘6rgao coxo’
[NIETZSCHE, 1992, p. 91] e Descartes, o grande racionalista moderno, ndo passava
de um homem superficial (AZAMBUIJA, 2012, p. 517 — grifos no original).

E no grande sim da crianga que as fronteiras se entrelagam e um contetido qualquer vira
brinquedo na mao que o conforma. Os conteudos servem tanto quanto forem requisitados, e
nds, meros mortais, ndo estamos a mercé deles, nem da razdo, nem da religido, mas tdo somente
da vida, da felicidade, e esta varia de pessoa para pessoa, precisa ser criada, reinventada ao
passar do tempo e antes o que servia, vira descarte e vice e versa. Neste contexto, a forma ¢
frivola, seus contetidos tornam-se joguetes. Eles ndo competem, nem cooperam

necessariamente. No sim infantil nietzschiano nao faz sentido essa distin¢ao:

A crianga ¢ a inocéncia, € 0 esquecimento, um novo comegar, um brinquedo, uma
roda que gira sobre si, um movimento, uma santa afirma¢do. Sim; para o jogo da
cria¢do, meus irmaos, ¢ necessario uma santa afirmago: o espirito quer agora a sua
vontade, o que perdeu o mundo quer alcangar o seu mundo (NIETZSCHE, 2011, p.
37 — grifos no original).

Realmente a critica ferina deste pensador afetou a relagdo que temos entre forma e
conteudo, entre corpo € mente, entre humanidade e divindade, entre verdade e verdadeiro. Por
ele passardo praticamente todos os pensadores do século XX que se empenharam a reformular
este modelo racionalizante da realidade, essa mitologia embranquecida que vemos desde as
relagdes mais simples, até as teses académicas. Sua critica e escrita ndo s6 abrem as portas a
contemporaneidade, como nos convidam a pensar se conseguimos ser a diferenca perpetuando
o modus operandi academicista, ignorante no mais das vezes da relagdo intrinseca entre forma

e conteudo.

1.3 Conteudo e forma aqui

Como se chega a ser o que se ¢? Excelente titulo para uma biografia. Essa potente
reflexdo nos faz rever nossos passos. Construimos um arcabougo tedrico-existencial que
concebe a desvinculagdo praticamente total entre forma e contetdo. Ainda que escrevendolendo

soe um absurdo, como se pudessem haver conceitos ao vento, na pratica o que temos sdo
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estruturas engessadas, eclipsadas, esteticamente desvalorizadas para que a atengdo dos criticos
e sociedade em geral recaia sobre os contetidos.

Nao canso de me repetir quanto a isso: dividir para conquistar. Com a soberania da razao
sobre outros modos de compreensdo da realidade, instituiu-se que para saber o que algo &, seria
mais facil, melhor, necessario dividi-lo em partes. Seria necessario destrincha-lo de tal maneira
que seu todo ficasse pouco aparente. O corpo torna-se um conjunto de 6rgaos; um prédio, um
emaranhado de argamassa, piso, vigas de metal e telhado de ceramica e uma obra cientifica, um
compéndio de conceitos e hipoteses.

Aceitamos isso. Mais alguns e eu perdemos o sono sobre como escrever. No geral, o
que se produz ¢ a tinica preocupagao e nao como se produz. Ai o como nao ¢ um desdobramento
de o qué. Ai o que da questdao ndo depende de um como para o constituir enquanto saber
acessivel, mas flutua abstratamente, sem peso, sem massa, apenas ideias, formas gerando mais
formas.

Platao venceu quando reconhecemos que as formas ideais querem ainda estar
plenamente desvinculadas, se possivel fosse, da materialidade sensivel. Ao mesmo tempo, a
forma material, digamos assim, pela qual o conteudo se apresenta, ¢ ignorada para que a forma
ideal vigore. Nao sei se as senhoras e os senhores ja tiveram a oportunidade de ler um trabalho
médio de medicina ou outra area altamente técnica, mas trago aqui um relato pessoal, da época
em que trabalhava como revisor: “é necessario sair da ilha para ver a ilha, que nao nos vemos
se ndo nos saimos de n6s” (SARAMAGQO, 2017, p. 41).

Viérios e varios artigos das mais diversas areas chegavam as minhas maos e quanto mais
técnicos, menos preocupados com a forma escrita estavam. O importante eram os dados, os
resultados das experiéncias, as testagens das hipdteses a ponto de alguns textos simplesmente
copiarem e colarem o portugués, trocando para as respectivas informagdes. Estruturas opacas
com suas lacunas a serem preenchidas. Saimos um pouco da nossa area para ver de fora nossas
mazelas, para autocriticarmos que nao ¢ esperado nem ao menos desejado relatos pessoais numa
tese, nem sequer um empenho estético na escrita. Claro, ninguém vai dizer que ndo pode (se
for comportado nas idiossincrasias), porém nao € preciso, foquemos no contetido, nos nomes
citados, no eruditismo que supostamente refor¢aria a mensagem. Que mensagem? Ao menos
nos perguntamos como chegamos a ser n6s mesmos sem antes nos afastarmos de nés?

Convém, pois, perguntar, o que ¢ uma tese e o que ela tem a ver com a relacdo de
contetido e forma, por que pensar a forma do conteudo tese? A Capes, por exemplo, compreende

tese como:
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Constitui o trabalho final do curso de doutorado, apresentando originalidade na
abordagem do tema durante a pesquisa sobre um determinado objeto com abordagem
tedrica definida, e sua estrutura pode ser definida em regulamento do programa de
pos-graduacdo stricto sensu (monografia, relatorio, coletanea de artigos, portfolio
entre outros) (BRASIL, 2023).

A mengao a seu formato € vaga, apenas trata de seu conteudo, deixando aquele a cargo
dos programas de pds. Naturalmente, o meu programa tratara sobre o tema, ao dizer que: “A
Tese sera obrigatoriamente original, devendo demonstrar a independéncia intelectual e
capacidade do aluno para desenvolver trabalho de pesquisa de alto nivel, bem sistematizado,
planejado e realizado” (UERJ, 2016, Art. 67, § 2°), ou seja, também ndo especificando a forma
tese. Sua exigéncia nesse sentido recaiu apenas em ser bem sistematizado.

Nao menciona a necessidade de ser um texto dissertativo-argumentativo, nem de que
ndo possa ser em verso, contanto que componha um sistema. Para Aulete e Valente (2025,
Sistema — grifos no original), a quinta entrada do verbete aparece como: “5 - Reunido bem
ordenada de ideias e meios aplicados a certos fins; método; plano”, me parece que este é o
significado que mais se adequa ao exposto na Deliberac¢do, afinal nela é mencionada o
planejamento como fundamental para a tese.

Contudo, a quinta entrada nem ¢ a mais usual e eu, querendo repensar a forma que se
faz filosofia, comec¢o convidando a fazer da mae de todas as ciéncias uma filha do povo. Para
tal, vamos analisar a Deliberagao agora sob a 6tica da primeira entrada no dicionario, a mais
usual: “1 - Conjunto de elementos (concretos ou abstratos) interligados e que funciona como
um todo estruturalmente constituido (sistema digestivo; sistema eleitoral)”. A mudanca ¢ sutil,
mas faz toda a diferenga aqui. Na quinta, sistema se mostra como um brago vital da
racionalidade, pois pode ser confundido facilmente com organizar, enquadrar, categorizar,
enfim, uma estrutura que concatene os conceitos. O foco aqui € a separagao, cujo somatoria se
dé4 ordenadamente. Enquanto que a primeira fala de um todo coeso que concede unidade a uma
série de conceitos, focando na unidade constituida, funcional, com mais ou menos ordem, isso
nao vem ao caso, ndo foi mencionado, por ndo ser o principal.

Em suma, o que esperamos neste tipo de texto, um aglomerado de 6érgaos ou um corpo?
Muito embora haja valor na clareza conceitual pragmatica, historiografica e rigorosamente
citada, a adogdo exclusiva deste modo de compreensdo do que seja uma tese, parece que vai
além da obrigagdo (o que vemos, nao esta meticulosamente descrito, pelo contrario, dd margem
a outras interpretacdes), se aproximando do habito: sempre se fez assim, ¢ assim. Os 6rgaos
correm o risco de ndo terem um corpo, quando ignoramos por demais o formato que dara vida

ao conjunto.
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Ah, mas ndo, eles t€ém sim uma estrutura! Aquela instituicao formal da racionalidade,
cujo sonho foi alcancado na escrita simbolica, desprovida de palavras, somente significados:
“Nao era meu desejo apresentar uma logica abstrata através de formulas, mas expressar um
conteudo mediante sinais escritos de maneira mais clara e precisa do que seria possivel por
palavras” (FREGE, 2009, p. 68). Se em sua maioria as teses ndo sdo escritas simbolicamente,
¢ este o pano de fundo quando ndo damos valor ao modo de se fazer em detrimento do que ¢
feito. Este ¢ o modelo da racionalidade, da divisdo em que forma e contetido podem e devem
ser tratadas como duas entidades ndo correlatas e hierarquicamente sobrepostas.

Pensar as duas como inseparaveis, nio ¢ um capricho, mas uma reparagdo justa. E
reconhecer que o modo com que fazemos algo influencia o que estamos fazendo e que para
alcancar resultados outros, ¢ prudente a mudanca nao apenas do contetido, mas de sua forma.
Nao ¢ possivel mudar conteido sem forma e vice e versa, quando encaramos que conteudo ¢
forma, que um esta intrinsecamente imbricado no outro, inclusive a forma racional, a separagao
dos conceitos das formas € em si uma forma e um contetudo sobre o qual se constroi este castelo
de cartas marcadas, este império da racionalidade, portanto, da funcionalidade, da utilidade, da
metafisica, do ocidente.

O que faremos a seguir, € o plural ndo vem a toa, ¢ propor uma forma diversas que
congregue um contetido diverso. Faremos juntos, pois quem 1€, ndo deve esperar encontrar uma
tese tradicional, mas uma tentativa, uma ousadia, um projeto de didlogo entre um conteudo
diferenciado que aborde o tema da filosofia brasileira direta e indiretamente, juntamente com
uma forma que fornega base so6lida para vigorar, ou como meu orientador disse uma vez: uma
tese que nao tem cara de tese.

Ao mesmo tempo, o jogo sera claro com a tradicdo. Nao abro mao dela, sé a torgo e
retor¢o, jogo o caldo fora e trabalho com o tecido retorcido. Falo de ndo ter um tnico conjunto
claro de autores de influéncia, de autoralidade, de referéncias inusuais, nada também que anime
0 coracao mais revolucionario, mas o suficiente para horrorizar o peito conservador: “o
exercicio da exegese estrutural impos-se como o unico modo possivel e sério de fazer filosofia”
(CAPONI, 2003, p. 58). Unir forma e contetdo ¢ um modo de combater o “projeto
neocolonialista de civilizar o mundo” (DOMINGUES, 2017, p. 400) que vem junto com a
filosofia eurocéntrica que os separou, ainda que para isso tenhamos que torcer um pouco o nariz
para algo que nos € estranho e, com isso, se perguntar por que isso € tdo estranho, o que tem de
tdo errado, porque achamos tdo errado e a quem interessa que permane¢amos acreditando que

¢ errado uma tese nestes moldes.
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2 POR QUE FAZEMOS FILOSOFIA DE TAL MODO

2.1  Uma reflexao sobre o fluxo das mudancas

O que permanece no fluxo das mudancgas?® Essa frase marcou minha graduagdo, sendo
proferida como um mantra pelo meu orientador da época. Suas explicagdes me alegravam,
jovenzinho que era, a0 mesmo tempo em que me seduzia para querer entender seu sentido pouco
claro. Paradoxalmente, também ndao me parecia estranho. Afinal, h4 coisas que ficam e coisas
que vao. O sol nasce todas as manhas. O sol se pde todo fim de tarde. Pessoas que antes estavam
tdo presentes nas nossas vidas, quando damos por si, ndo estdo mais aqui. Pessoas outras se
demoram em nés, reiniciando o ciclo de amor e 6dio, amor ¢ desamor, amizade e indiferenca,
reencontro e desencontro. Dessa sopa, novas formas de lidar com os afetos acontecem.

Se, contudo, eu perguntasse o que € 0 amor para uma pessoa hoje, muito provavelmente
a resposta seria bem diferente da de alguém do século XVIII. Entra ano e sai ano, o amor
permanece a instigar-nos, sao as respostas sobre o que ¢ o amor que mudam. As formas de se
colocar no mundo serdo outras e precisardo ser tantas € mais ainda se quiser dar vazao as
variagOes da realidade e seus habitantes. Quem escrevera cartas amorosas atualmente, quem
antes sonharia que fazer uma postagem de 15 segundos contaria como declara¢ao apaixonada?
O vai e vem das marés dos tempos flui amplamente e muito embora adoraria escrever uma tese
sobre o amor, este exemplo apenas ilustra que o que acreditdvamos ser, pode nao ser. Parecia
ser, fingiu ser. Nunca foi. Ou foi e desfoi.

A frase inicial, além de me trazer memorias pessoais, soa como uma resposta a tradi¢ao
de pensamento. Afinal, no contexto académico vigente espera-se dialogar com tais e tais
autores. No caso, Heraclito. Lembro com carinho a faculdade me dizer “tudo é um”. A mesma
institui¢do, pelo autor, professa que “tudo flui” e, mais especificamente, o Fragmento 123:
“Surgimento ja tende ao encobrimento” (HERACLITO, 1991, p. 91). Meu orientador nem
gostava de traduzir e tinhamos de lidar com o grego antigo com a naturalidade de quem nao
entendia o que estava sendo escrito e falado.

Através do filésofo do fogo, Heréclito, fomos introduzidos meus colegas e eu ao

dinamismo da realidade teoricamente, a saborear os dissabores da vida, dos conceitos, do real,

6 Sinceras homenagens ao querido mestre e amigo Manuel Antonio de Castro.
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a condenar com boa vontade que para cada flor que irrompe a terra, esta estd com seus dias
contados para voltar para a terra. Ela surge, as respostas surgem, ela morre, as respostas
morrem. Ambos ressurgem. Dai a provocagdo da frase inicial: ora, se o ciclo ¢ constante, sera
ele que permanece? Serd o fluxo das mudangas ou ha algo mais? Ja que tudo flui, estaria a
constancia exatamente na fluidez, que nada mais € do que revelar-se e velar-se, ser e nao ser?

O que flui na permanéncia? O que ¢ a fluidez? O que ¢ permanéncia? Mesmo nao
sabendo precisamente o que esses conceitos possam significar, conseguimos navegar em suas
aguas com algum sentido. Ouso dizer que saber precisamente qualquer coisa ¢ um absurdo
autoritario. Nao saber nada, como se fosse escrito numa lingua desconhecida, também impede
anavegacao no conhecimento. O que temos sdo nogdes mais ou menos apuradas sobre as coisas.
E de certa forma, Heraclito sabia disso. Sabia dessa fluidez em tudo. De que, paradoxalmente,
se ficarmos olhando fixamente o mesmo ponto por muito tempo, ele parecera fixo. De que
determinadas coisas se repetem tanto que somos levados a crer em sua permanéncia, ainda que
na inconstancia geral das coisas, repetindo o ciclo de mudanga e estancia.

Quando Sécrates (PLATAO, 1973, 402a) reconhece Heraclito pela fluidez, ele ndo se
engana: “afirma que tudo passa e nada permanece, e compara o que existe a corrente de um rio,
para concluir que ninguém se banha duas vezes nas mesmas aguas”. “Em memoria”, poema de
minha autoria, eu também reconheco essa caracteristica. Porém, essa fluidez ndo vem so, cla
ndo vaza apenas, mas empossa por vezes. E talvez essa permanéncia possa ser encarada como

condi¢do para uma fluidez realmente constante:

— Ninguém pode entrar no mesmo rio duas vezes — disse o pensador.

— Eu nem nadar sei — respondo. Ainda assim, brinquei, me afoguei ¢ aprendi a boiar
em suas aguas.

— Tudo flui!

— E nada volta. No entanto, ao entardecer, saio molhado sob o céu que a tudo assiste.
Em chéo firme, rego a terra, pois ainda pingando estou e ndo estou no riacho.

Fazendo jus ao elemento caracteristico do fildsofo, o fogo traz essa energia de queima.
Ele ascende e tremuleja em movimento, a0 mesmo tempo em que tem uma base, um
fundamento estavel, algo que o alimenta, servindo de combustivel a queimada. Algo que
permite o fogo e, sem isso, nada queimaria e, no entanto, sem o fogo, o combustivel perde seu
sentido. O carvao ¢ fundamental para o fogo do churrasco, sem ele, ndo teremos brasa; tao
somente com ele, ¢ apenas uma pedra preta que suja as maos.

Nesse jogo entre fluxo e permanéncia, entre fogo e combustivel, ecoa o eterno retorno
da diferenca: nao a repeticdo do mesmo, mas o retorno incessante do novo. O rio nao é um

circulo fechado, mas um campo de forgas em transformagdo. Como o fogo que depende da
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matéria para arder e, a0 queima-la, a transforma, o tempo se repete ndo como mera copia, mas
como poténcia criadora — cada mergulho, ainda que no mesmo rio, ¢ outro mergulho, pois o
proprio nadador ja ndo € mais 0 mesmo, nem o mesmo do rio pode-se dizer realmente 0 mesmo
enquanto idéntico, haja vista suas aguas correntes: “Cada coisa, cada ser deve ver sua identidade
tragada pela diferenca, cada qual sendo s6 uma diferenca entre diferengas. E preciso mostrar a
diferenca diferindo” (DELEUZE, 1988, p. 91).

Eis, pois, que Socrates exagerou na mao ao se referir a Heraclito (1991) como quem
disse que “nada permanece”. Algo parece sim perdurar para esse pensador, haja vista o
Fragmento 50: “Auscultando n3o a mim mas o Logos, ¢ sabio concordar que tudo é um”.
Respondendo a pergunta do meu orientador, correspondendo ao carvao da brasa do fogo do
churrasco, a unidade permanece, o que liga a tudo, esse logos nao traduzido que fala
metalinguisticamente por si so. Essa logica que se conecta a tudo, relaciona tudo, remete a tudo.
Todos membros da mesma familia, na qual cada mudanga torna-se um abrir e fechar das paginas
do mesmo livro. Em outras palavras, “todas as coisas, apesar de aparentemente multiplas e
totalmente distintas, estarem realmente unidas num complexo coerente, de que os proprios
homens sdo uma parte, e cuja compreensao ¢ logicamente necessaria para a actuagao adequada
de suas proprias vidas” (KIRK; RAVEN; SCHOFIELD, 2010, p. 194).

Isso que eu chamo de cavalo de pau teorico, discutindo sobre a fluidez dos seres para
chegar a permanéncia do ser, fazendo crer que o importante seria buscar a questdo, a unidade,
certa esséncia, em vez de dar tanta importancia as breves solucdes fugazes. Inclusive, faz
sentido pensar assim, bem como também ¢ vidvel notar o impeto de rever nossas bases. Se a
pergunta ja € sabida, o que precisamos buscar sao as solu¢des para o problema, certo? De modo
semelhante, a permanéncia precisa necessariamente mudar. Quando nos habituamos demais a
algo, deixamos de perceber, passa ser tdo usual que nem estamos conscientes de sua existéncia,
embora esteja ali nos influenciando, ja ndo tem mais 0 mesmo vico. Os conceitos sdo assim,
estamos tao confortaveis que esquecemos que eles foram criados, que nem sempre pensamos
dessa ou daquela maneira.

E ndo ¢ que Heraclito (1912, p. 101 — traducdo minha) acertou ontem a pedra que jogou
hoje, isso porque ele ja a havia cantado, de que trataria tanto da mudanca, quanto da
permanéncia. Somos nos que, ao longo dos séculos, insistimos em denomina-lo por obscuro e,
se tem algo que o fogo faz, ¢ clarear as coisas. Estava ali em sua obra, picotado nas diversas

maos e bocas que tiveram contato com ele, apontando o dbvio ululante de que tudo nasce e
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morre nao s6 depois de alguns anos, mas também simultaneamente: “A natureza ama esconder-
se”’.

O surgimento, a natureza, essa explosao de acontecimentos incessantes, mudanga pura.
E mudar nos convida a findar, a estar presente, ciente ou ndo, da transformag¢ado das coisas para
entdo ressurgir. Qual a constancia nisso tudo?! O amor! O fato de que sempre havera essa
ligacdo inquebrantdvel de vida e morte, surgimento e velamento, harmonizando os contrarios,

nunca contraditérios, como se um pudesse impedir a existéncia do outro. Jamais! E uma

convivéncia ora pacifica, ora belicosa, mas ambos os opostos coparticipam da mesma realidade.

2.2 Sobre uma estrutura para conceber a mudanc¢a

Esse entendimento harmonioso dos opostos vem bem a calhar para compreender o dito
do meu orientador, mas principalmente para lidarmos com as mudangas do mundo e como nos
pomos diante delas, ou seja, de que maneira lidamos com os novos materiais de pensamento
que nos relegaram e que deixaremos para as novas geragdes? Decerto o ocidente tem gostado
de focar no carater essencial das coisas e vira e mexe a filosofia lida com a dicotomia esséncia
e aparéncia.

Ainda que com outras palavras e guardadas as devidas proporgdes, a disciplina cunhou
sua historia desta parte do mundo muito motivada pelas raizes gregas a partir da convivéncia
hipoteticamente impossivel dos supostos opostos: razao/emogdo, inteligivel/sensivel,
substancia/acidente, permanéncia/mudanca etc. Soa como uma sina ter que optar, mesmo que
involuntariamente, por qualquer um dos dois sem dar margem a terceira via, como se nao
pudessem haver gradacdes, meios do caminho, paradoxos e becos sem saida.

Em suma, mudamos a resposta, mas o modo de responder permanece no mais das vezes
inalterado, categoricamente inalterado. Isto quer dizer, somos treinados a escolher ou isso ou
aquilo desde ber¢o. Retomando Heraclito, ele era conhecido como o obscuro: “O qual pode ser
feito em dois casos sem repreensdo, se se procede intencionalmente, como em Heraclito, que

‘cognominado Obscuro havia’, pois ‘nimio obscura memorava sua filosofia’” (CICERO, 1960,

7 Die Natur liebt es sich zu verstecken, em alemo, conforme Hermann Diels; Physis kryptesthai philei, em
grego antigo.



33

p. 87 — traducdo minha)®. Por qué? Se me permitem uma explicagio: precisamente por nio ter
clara sua escolha, mas versar ora para um lado, ora para outro. Quando ndo temos certeza,
quando nao podemos bater o martelo, ficamos como? Em paz com a indecisdao? Nao, forgcamos
o martelo no prego conceitual mesmo assim, ou ndo forcamos e ficamos perplexos,
denominando como inominavel, paradoxal ou tdo somente obscuro.

A harmonia dos contrarios. Nem tanto ao mar, nem tanto a terra. Harmonizar o que
aparentemente ndo tem harmonia entre si nao ¢ algo simples. Esta mais para o famoso verso de
Augusto dos Anjos (1912, p. 81): “Escarra nessa boca que te beija!”. Lidar com o desconforto
do ndo esperado, do descontrole, do imprevisto € que sdo elas, ¢ o x da questdo, pois enquanto
questdo ndo aceitamos bem teoricamente o que ndo pode ser devidamente categorizado,
compartimentado, classificado, enfim, controlado.

E ¢ para ser assim! Entdo, que harmonia ¢ essa que estamos falando? Moralmente,
ninguém precisa aceitar de bom grado um escarro na boca, entendendo aqui o poema como
escarrar sendo uma coisa ruim, mas advinda da boca que normalmente proporciona coisas boas.
Normalmente ¢ um ou ¢ outro. Conceber as duas coisas acontecendo ao mesmo tempo €
indigesto, fomos treinados a achar indigesto, afinal. O esperado ou ¢ o conflito da escarrada ou
o acolhimento do beijo, seu agradecimento, sua hospitalidade, a retribuicdo da gentileza feita,
do servico prestado, inclusive, sdo condi¢des indispensaveis para a vida gregaria tal qual se
compreende atualmente. Essa escolha que fixa um ponto pelo qual nos balizamos para lidar
com as opgoes preteridas nos foi retirada. Fica o absurdo!

No dia em que os conflitos cessarem, também cessara a necessidade de harmonizagao.
S6 que ja vimos que a propria dindmica de vida e morte est4 inserida nesta logica. E, portanto,
um esforgo sobrenatural tentar parar esse fluxo incomodo das mudangas. Eis uma luta da qual
nao podemos fugir. Tentamos, mas ndo podemos. Precisamos tentar, pois se faz fundamental
para entender as coisas nos aproximarmos delas, fazermos certas concessoes, determinados
arranjos que facilitem o trato com um entendimento qualquer. Parar para controlar e assim dar
mais conforto e seguranca, antevendo e programando o fluxo das mudangas. Voltando ao
conteudo do verso, vai que o eu-lirico ¢ fetichista e curte um lance escatologico, assim nao
haveria estranheza no ato para os envolvidos.

Esse gesto linguistico de compreensdao, juntando o significante ao significado,

tipicamente saussuriano, pode ser uma das causas do nosso estranhamento. A linguagem tal

8 «“Das kann in zwei Fiillen geschehen, ohne Anstof zu erregen: wenn man entweder absichtlich so verfdhrt, wie
Heraklit, der den Beinamen ,,der Dunkle  erhielt, weil er iiber die Gesetzmdssigkeit der Natur gar zu dunkel
berichtete”
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qual fomos habituados tem a construgdo logica do principio da ndo contradi¢ao, da identidade
e do terceiro excluido. Termos técnicos logicos e aristotélicos que, embora ja tenham sido
amplamente criticados, nunca foram abolidos de todo. Muito pelo contrario, esses principios
do pensamento ddo as bases até hoje do par significante e significado, da linguistica de
Saussure, e do trato com a propria lingua nossa de cada dia.

Em outras palavras, uma coisa ¢ uma coisa, outra coisa € outra coisa. Para um
determinado significante, espera-se um significado correspondente, um campo semantico que
abarque uma nocao de sentido, e quando essa estrutura ndo ocorre nos conformes, temos um
estranhamento. Enquanto um chama de significante e significado, traduzindo o outro, o mais
antigo, podemos chamar por comparacao de “simbolos dos sons pronunciados” e “simbolos das
afeccoes na alma”. Nao ¢ idéntico, mas uma aproximagao. Um foca no cérebro, o outro, o mais
antigo, no coragdo, no espirito. Para um o significado ¢ arbitrario, para o outro, o mais antigo,
tem carater universal:

Ha os sons pronunciados que sdo simbolos das afec¢des na alma, e as coisas que se
escrevem que sdo os simbolos dos sons pronunciados. E, para comparar, nem a escrita
¢ a mesma para todos, nem os sons pronunciados sdo os mesmos, embora sejam as
afecgdes da alma — das quais esses s@o os sinais primeiros — idénticas para todos, e
também sdo precisamente idénticos os objetos de que essas afec¢des sdo as imagens
(ARISTOTELES, 2013, 16al-10).

A lingua ela mesma, ou melhor, o modo de se fazer as coisas estd comprometido com a
logica no seu sentido menos técnico € mais comum, aquele que remete ao certo ou ao errado e
ao esperado preciso em detrimento do inesperado sem controle. Este caso aqui, ao trazer as
palavras do estagirita (o pensador em questdo supostamente nasceu em Estagira. Vocé precisa
saber isso para entender o que digo ou o que ele diz? Foi s6 um artificio linguistico para evitar
a repeticdo ou eruditismo gratuito?), exemplifica como o estranhamento é... estranhado e,
portanto, a harmonia dos contrarios nao pode ser habitual, mas a exce¢do que comprova a regra.

Embora Aristoteles compreenda as sutilezas da linguagem, sua capacidade de enganar,
persuadir, sua ambiguidade, para ele este ndo seria o “natural” da lingua, que por habito quer a
correspondéncia mais precisa possivel entre palavra e contetido. Para se reproduz ao longo da
filosofia, espera-se que o ser se diga sim de muitas maneiras, citando Aristoteles, mas que essas
maneiras sejam coerentes, ou espera-se que entre ser e parecer haja sentido, pois se julga um

livro pela capa costumeiramente, enfim, que exista referéncia entre ser € 0 modo de ser:

Apesar da ‘libertacdo do significado da coisa’ de Aristoteles, parece que durante muito
tempo o aspecto de conteudo da linguagem foi mais ou menos implicitamente
assumido como configurado de forma ‘natural’, ou seja, que as estruturas de conteudo
— lexicais e gramaticais — [...], bem como os tipos fundamentais de palavras
(substantivo, adjetivo, verbo, advérbio) correspondem a estruturas objetivas da
realidade ou aos seus modos de ser. Partimos, portanto, da base (em diferentes formas)
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de um paralelismo entre modi essendi, modi intelligendi ¢ modi significandi. A
natureza arbitraria das divisdes semanticas (no vocabulario e na gramatica) —
conhecida em seu aspecto pratico, desde o aprendizado de linguas estrangeiras,
interpretacdo e traducdo — s6 ¢é percebida e explicada muito tarde e gradualmente,
principalmente quando refletimos mais profundamente sobre a diferenga entre as
linguas (COSERIU, 1989, p. 15 — tradugdo minha).’

Esse comentario refor¢a o entendimento da teoria aristotélica dessa linguagem que quer
passar um saber, um conhecimento o mais claro possivel. Sendo assim, como lidar com o
estranho? Se a lingua ela mesma quer ser compreendida e para tal busca a cessagdo das
ambiguidades, busca a clareza, se ha séculos ela ¢ interpretada, pensada, teorizada por esse viés
do ndo estranhamento, como encarar a estranheza sendo como perplexidade?

A meu ver, temos dois aspectos que podem ser traduzidos de muitas formas, mas grosso
modo (expressao latina que uso muito no dia a dia e que resolvi incorporar ao texto. Eruditismo!
Nao dava para usar “em geral”?) o que temos ¢ a relacao entre estrutura e contetdo. O que algo
¢ e como esse algo se manifesta, a saber, o estranhamento da-se quando ha uma expectativa de
que alguma coisa deve ser, mas ela ndo aparece daquele modo. A estrutura da clareza tende a
ter dificuldades de receber um contetido diverso do habitual, classificando-o como obscuro. E
o caso do verso do poema, € o caso de Heraclito, ¢ o embate entre o padrado e o que esta fora do
padrao.

E se nao fosse assim, seria realmente muito dificil se comunicar, se relacionar ¢ até
sobreviver. Precisamos ter breves certezas, pois nem tudo ha de ser questionamento. Se para
cada passo eu tivesse que refletir sobre a existéncia ou nao de um chao embaixo dos meus pés,
seria muito arduo caminhar. Porém, se eu nunca questionar, se ndo estiver aberto a parar para
pensar alguma vez sobre as possibilidades de haver ou ndo um piso firme, € bem provavel que
eu tropece mais... e é para tropecar mesmo! Entdo, qual o intuito aqui? E, pois, necessario,
conviver com um tropego eventual!

Torna-se muito doloroso tentar compreender certas incongruéncias, tentar a tdo ja
mencionada harmonia dos contrarios quando estamos muito acostumados com a precisao da

informacao ou os conceitos bem definidos. Reconhecer o estranho enquanto condigdo sine qua

4 pesar de la “liberacion del significado de la cosa” que realiza Aristoteles, parece que del aspecto de
contenido del lenguaje durante largo tiempo se supone mds o menos implicitamente que esta configurado de
forma “natural”, es decir que las estructuras de contenido — lexicales y gramaticales — [...], lo mismo que los
tipos fundamentales de palabras (sustantivo, adjetivo, verbo, adverbio) corresponden a estructuras objetivas de
la realidad o a modos de ser de la misma. Se parte, pues, de la base (en formas diferentes) de un paralelismo
entre modi essendi, modi intelligendi y modi significandi. El cardcter arbitrario de las divisiones semdanticas (en
vocabulario y gramdtica) — conocido en su aspecto practico, por el aprendizaje de lenguas extranjeras, la
interpretacion y traduccion — solo se comprueba y se explica muy tardia y progresivamente, sobre todo al
reflexionar con mayor profundidad sobre la diferencia de las lenguas.
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non (outra vez uma demonstracdo de erudi¢do!) na linguagem seria adotar um desconforto
qualquer de estimagdo e fazer da lingua e, consequentemente, da experiéncia social,
comportamental e existencial sempre nossa e nao nossa. Ratifico, ndo se trata de acabar com o
estranhamento, nem de planificar todo o entendimento numa grande certeza absoluta, mas de
manter o distanciamento constantemente distante ainda que fagamos o esfor¢o, ou melhor, o
gesto hospitaleiro de nos aproximarmos dele. Sem essa tentativa, essa aproximagao, nao haveria
didlogo, trocas entre distintos que naquele momento fingem, criam e reconhecem uma
semelhanca aqui ou ali. Somente se a estrutura, o como algo ¢, também aceita a possibilidade
do estranhamento, ai sim o que € pode ousar ser algo que nem sempre foi e esperar o inesperado

da compreensao do outro.

A necessidade que Derrida mostrard em Gramatologia de se buscar uma nova maneira
de expressar o que seria esta linguagem, de se falar uma (na verdade, mais de uma)
lingua nova, e ndo apenas de substituir o significante ‘significante’ por outro
significante que signifique a mesma coisa, € o que faz o filésofo romper com a lingua
da metafisica e buscar novos termos, como, por exemplo, em detrimento de os
conceitos que indicam quase-conceitos e indecidiveis. Entretanto, ndo se trata de
abandonar a lingua da metafisica em busca de uma lingua originaria, original, nem
fundamental; tampouco uma ‘nova’ lingua, uma lingua do ‘fora’, mas de uma lingua
sempre ‘estranha’, sempre ‘estrangeira’, uma lingua que tenha na ressignificagdo, na
remarcagdo, esta estrangeiridade (HADDOCK-LOBO, 2008, p. 60).

Nao se trata de trocar seis por meia dizia e fazer do estranhamento o novo padrdo, mas
trazer o estranho mais para perto em busca do didlogo e ainda manté-lo distante, estranho,
proprio a fim de ndo anular “este canto, este charme, deve ser mantido a distancia [...]”, deve-
se “manter a distancia a distancia, ndo apenas, como se poderia supor, para se proteger contra
essa fascinagdo, mas também para experimenta-la” (DERRIDA, 2013, p. 31). Todo desejo
deseja ser saciado, logo deseja seu fim. A tentagdo em solucionar o mistério ¢ grande, mas isso
acabaria com o drama, o suspense, a graca toda. Lidar com as ambiguidades da linguagem ¢
uma das coisas que faz da lingua uma coisa viva. O desconforto entre padrdo e estranhamento
ndo precisa ser uma violéncia, uma opressdo, mas pode e deve ser mais simples, como a visita

de um parente que recebemos bem, mas que ndo morard conosco.

2.3 Orisco da mudanca

Nessas poucas paginas eu esbocei que a mudancga ndo estéd dissociada de como ela pode

ocorrer. A saber, ainda que possamos apontar coisas que desejemos alterar em nos e na
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sociedade de modo macro, abrangendo um grande nimero de pessoas, ou at€¢ em contextos bem
familiares, € conveniente se perguntar sobre a possibilidade concreta dessa transformacgao
acontecer, sobre o que em nos € no meio que fazemos parte devemos mudar, sobre as atitudes
causadoras de ruidos e as convidativas a novidade. Isso porque do contrdrio corremos o risco
de realizar uma mudanga pouco efetiva, que nao se sustentara ao longo do tempo, quando nao
simplesmente tapamos o sol com a peneira ¢ mudamos de nome, mas nao de coisa.

Fago-me mais claro: E preciso preparar o solo antes de plantar. Ndo adianta, a melhor
semente num solo inapropriado ndo cresce como deveria. Insisto que se a estrutura em que a
mudanga ocorre ¢ a mesma que gerou a necessidade por mudar, ¢ muito provavel que ela seja
comprometida, restringindo seu potencial. Em suma, mudar por mudar, sem levar em conta se
a mudanga que desejamos pode ocorrer, seria correr um risco desnecessario, envolvendo gastos
materiais € humanos.

Ah, mas o risco ndo faz parte? Realmente a filosofia tal qual a conhecemos tende a
enaltecer conceitos incomuns de enaltecimento no dia a dia da palavra, como a morte, a divida,
e aqui o risco. “A guerra de todos ¢ pai”, ja dizia Heraclito (2002, Fragmento 53), e nada mais
arriscado do que uma guerra, ndo? Ora, qualquer que fosse a decisdo teria um risco, pois €
inerente de decidir a falibilidade. Nao se abarca numa resposta qualquer todas as respostas
possiveis a pergunta, adotamos aquela que melhor nos cabe, que mais nos seduziu e que
enxergamos gerar melhores frutos, isso quando nao aceitamos intrinsecamente sem nem ao
menos nos darmos conta.

Sendo assim, ha riscos e riscos. H4 tanto o risco da decisdo, quanto o risco de ndo
optarmos por decidir; em cima do muro, hd o risco da omissdo. A decisdo nem sempre €
consciente, a omissao sim. Frase de efeito que nao traduz bem o que quero dizer. Chamo atengao
ao fato de que viver por si s6 ja ¢ arriscado. Nao necessita de nenhum gesto especifico ou
pensamento transgressor. Existir € por-se em risco. Até quando ndo queremos, fazemos coisas
que depdem contra ndés. Sem querer (querendo) arriscamos o que temos € 0 que nao temos a
despeito de qualquer tentativa de controle. Mas e o que controlamos? Nao controlamos tudo,
quica quase nada, mas nesta ilusdo de controlar alguma coisinha, tomamos atitudes, medidas
para mitigar os danos e maximizar as benesses. Ou tdo somente ndo atrapalhar o que sem
esforgo brotaria, mas se nos empenharmos contra, pode nem vingar.

Nao ¢ porque a vida ¢ tragica, que ndo pode ser comica também. Se a morte € inevitavel,
a vida também ¢. A mudanca ndo esta a parte disso. Agora, por vezes falta cuidado, falta
coragem de alterar o que precisa ser alterado. Falta assumir o risco inerente, em resumo,

comprar a briga mesmo. A omissao em fazer mais por algo ou alguém — seja um ideal, um plano
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ou até um grupo de pessoas marginalizadas — refor¢a tanto um comodismo, pois sair dos trilhos
trilhados dé trabalho, quanto um projeto de silenciamento em curso e do qual fazemos mais
mais ou menos parte.

Estamos fazendo o bastante ou estamos dando tiro no préprio pé para sair da guerra que
queremos (ou nao) lutar? Por exemplo, podemos crer que apenas ler novos autores antes nao
lidos, respondendo a perguntas antigas com novas respostas, ja bastaria? Realmente ¢ um
primeiro passo, mas se ficarmos somente nele estaremos reproduzindo com outras palavras o
modelo anterior, aquele mesmo que engendrou duvidas e a necessidade de mudanga.

Nao quero dizer com isso que a mudanca do conteudo ndo seja importante. Pelo
contrario, ratifico que as transformagdes simbolicas, a representatividade, as respostas mais
imediatas as perguntas mais urgentes sao tao importantes quanto as transformagoes estruturais,
muito embora essa importancia varie de acordo com a situagdo. Uma pessoa com fome precisa
de comida, ndo aprender a pescar; tendo as condi¢des para desenvolver a pesca, talvez amanha
nao passe fome.

Essa tensdo entre forma e conteudo me traz a lembranga um acontecimento de poucos
dias. Recentemente faleceu o primeiro papa do continente americano e a internet o acolheu de
bracos abertos. Onde estdo seus detratores? Ele ndo foi falho? A despeito de seu passado com
relagdo a ditadura argentina ou a atualidade das mudangas realmente efetivas em seu papado,
foi feita uma tentativa simbolica progressista ¢ que estd transparecendo agora nas redes e
surtindo efeitos no que tange a imagem da Igreja ao redor do globo, principalmente entre
comunidades no geral excluidas. Se disso amanha sera feito algo, ndo sabemos, mas o caminho,
a estrutura estd mais receptiva a mudangas do que, por exemplo, se compararmos com o
pontificado anterior: “o papa Francisco tem se mostrado um fendmeno de resisténcia politica e
espiritual” (PASSOS, 2018, p. 19).

A velocidade da mudanga pode e deve ser criticada, bem como se € 0 que queremos
manter da estrutura anterior. Ainda assim algo nos escapara, ainda assim podemos e devemos
tentar, ousar, errar, recomeg¢ar. Mudar ¢ dinamico, ¢ vivo. Permanecer ¢ seguro, permite a
tranquilidade para se estabelecer, da vida. E complexo assim mesmo. O projeto do mesmo pela
estagnacao e manutencao do status quo € um projeto preconceituoso, bem como seguro: “o
desaparecimento de preconceitos significa simplesmente que perdemos as respostas em que nos
apoidvamos de ordindrio sem querer perceber que originariamente elas constituiam respostas a
questoes” (ARENDT, 2016, p. 223).

A seguranga da-se por simplesmente perpetuar as mesmas respostas ou altera-las

confortavelmente para ndo atrapalhar muito a tradi¢ao. Ainda que ofenda mil e uma minorias,
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¢ permitido ser preconceituoso no sentido de ferir outros, contanto que ndo atinjam os
individuos que sustentam e a estrutura que mantém a maquina funcionando. Também sao essas
respostas familiares que promovem o conforto para seguir com outros desafios que, esses sim,
ndo nos deixam seguir em frente, sdo incomodos e nos exigem refazer as contas e sermos
criativos.

O problema ¢ tudo estar seguro demais, confortavel demais. Aquela omissao que
fingimos ndo ver. Afinal, aqui nos acostumamos, logo aqui permanecemos. Quando menos
percebemos, estamos falando de dentro de um buraco tdo fundo que qualquer coisa fora dele
parece maior, melhor, que somos tdo pequenos que nem ligamos mais de estarmos
emburacados. Este passa a ser o padrao, o que ¢ diminuto. E sair do buraco ¢ mudar a estrutura
na qual sabemos com seguranga transitar, portanto ¢ arriscado ousar algo diferente. Assim,
damos pequenos (e importantes) passos. E o bastante?

Tendo isso dito, ao decidirmos por uma resposta ao que quer que seja, o quanto
comprometidos estamos com a questao inicial? O quanto queremos seguir para fora da cova
que chamamos de lar, para ao menos tentar algo novo, abragar o novo, ousar o novo? Depois
do que responder e como responder vem... a questdo! A questdo? Infelizmente, ndo me parece
algo que primeiro faz isso, depois aquilo. Primeiro nos perguntamos por algo, depois
respondemos e por fim criticamos a estrutura, ou antes a critica, depois a resposta. Isso
facilitaria as coisas. Nao, ndo, ¢ tudo a0 mesmo tempo. Portanto, a questdo primordial subjaz a
estrutura que, por sua vez, foi precedida de uma questdo, que gerou uma resposta que se
engessou em tradicao...

Entdo, s6 nos resta, como havia dito, simultaneamente perguntar, responder e criticar
nossa resposta. Ir para frente e para tras, como as marés, como um parafuso que ora aperta, ora
afrouxa, para cima e para baixo: “E te espantas por causa disso? — Com o homem sucede o
mesmo que com a arvore. Quanto mais quer alcangar as alturas e a claridade, tanto mais suas
raizes se inclinam para a terra, para baixo, penetram na escuriddo, na profundeza — no mal”
(NIETZSCHE, 2011, p. 39).

Esse lado malévolo a que Nietzsche se refere eu convido a pensar como aquela parte da
tradicdo que ndo queremos, mas que nos constitui. Por mais que desejemos a mudanca,
precisamos encarar nossa parcela de responsabilidade pela mudanca: que ao mesmo tempo ¢
consequéncia e causa. Que engendrou preconceituosamente as respostas as perguntas e que
tenta promover sua transformacgao. Isso necessariamente passa pelo lugar de origem da fala, a
saber, a questdo que nos instigou inicialmente e como podemos respondé-la, levando-se em

conta a estrutura em que estamos € o0 quanto nos comprometemos a muda-la também.
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Esse local de pertencimento prévio a questdo que te permite acessar suas nuances, ser
especialmente sensivel a ela e, por isso, gerar confianga aos ouvintes da resposta. Falar a partir
do local de fala apropriado a questao € ndo falar de fora da questdo, mas reconhecer sua
proximidade, gerada pelo conhecimento formal e informal sobre a questdo, ¢ chegar junto e
estar entre pares, ¢ ser arrebatado e se apaixonar pela questdo a despeito de nossas limitagoes,
equivocos, retrocessos.

Nossas respostas para a mudanga sao perpassadas pelos interesses individuais mais ou
menos claros e pelo meio historicossocial em que estdo inseridas. Como somos filhos da
metafisica, nossa compreensdo de mundo ¢ metafisica, pensamos metafisicamente e, portanto,
falamos metafisicamente. Desse modo, as respostas mudam, algumas duvidas sdo sanadas, mas
as questdes permanecem, ¢ o0 modo de responder insiste em continuar, essa maneira pouco
apaixonante, que se arrisca quase nada, afeito ao correto e objetivo, conservador, mas evolutivo,
ambicioso, altamente produtivo e lucrativo.

Antes de prosseguir, um apontamento sobre o que seja uma questdo e uma davida. A
preocupacao aqui ndo esta em fixar conceitos, mas em facilitar o transito entre as diversas
conceituagdes possiveis. Compreendo a divida como uma questdo pontual que exige uma
solucdo e a questao como uma duvida persistente, que ndo sossega com respostas imediatistas.
Quando vou a padaria e pergunto pelo preco do pao, ndo busco um devaneio econdémico, muito
menos uma lacragao ou uma elocubragao filoséfica. Quero saber se vale ou nao a pena comprar
o pao ali e, de preferéncia, sair com ele quentinho de 14 o quanto antes. Ou seja, € um gesto
automatico, burocratico, toma 14, da ca. Pela repeticdo ao longo de uma vida, perdao, pela
repeticdo ao longo de uma Historia, nos habituamos a encarar tudo como uma grande divida a
ser solucionada.

Por que entdo uma questao permanece? Na verdade, essa ndo ¢ uma escolha minha, nem
dela. Ela pode ter uma resposta simples ou complexa, o pre¢o do pao pode gerar muitas
reflexdes, mas nunca sera simpléria enquanto uma questdo, que € intensa demais para isso. Um
economista, a partir do seu lugar de fala sobre o preco do pao, pode dar aulas a respeito do
assunto e para ele, perguntar o quanto custa algo jamais serd banal, ou seja, para o economista
idealizado, falar de precos de itens basicos, como ele esta inserido demasiadamente neste
contexto tedrico e social, pode enxergar muitas outras possibilidades de responder a pergunta
questionadora.

E quanto ao amor? E a mesma coisa que o pre¢o do pdo enquanto questdo? Para o
canalha, o amor ¢ um instrumento de trabalho, ndo tem aprofundamento, ¢ moeda de troca. Por

outro lado, um mero paozinho pode gerar debates acalorados aos apaixonados por padaria,
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economia e “as cartas de amor, se ha amor,/ tém de ser/ ridiculas”. Isto ¢, a paixdo faz parte da
questdo. E ela que em boa medida nos compele a responder o que nem sempre tera uma resposta.
E um ato de coragem. Qualquer divida que te instigue e que vocé dé a devida atengao pode se

tornar uma questao.

Todas as cartas de amor sdo

Ridiculas.

Naio seriam cartas de amor se ndo fossem
Ridiculas.

Também escrevi em meu tempo cartas de amor,
Como as outras,
Ridiculas.

As cartas de amor, se ha amor,
Tém de ser
Ridiculas.

Mas, afinal,

S6 as criaturas que nunca escreveram
Cartas de amor

E que sdo

Ridiculas.

Quem me dera no tempo em que escrevia
Sem dar por isso

Cartas de amor

Ridiculas.

A verdade ¢ que hoje
As minhas memorias
Dessas cartas de amor
E que sdo

Ridiculas.

(Todas as palavras esdruxulas,

Como os sentimentos esdruxulos,

S&o naturalmente

Ridiculas.) (PESSOA, 1997, pp. 132-133)1°

Ratificar o ridiculo em cada estrofe ¢ dizer ndo a logica, ao certinho, a precisdao. A
condicional mencionada acima e sua imediata resposta impositiva reforga outra precisao, a da
necessidade arrebatadora, a do risco inerente e bem-vindo para as coisas mais simples e mais
complexas se ndo forem banais, se tiver amor de fato e ndo como mera ferramenta. O
instrumento controlamos, a paixao nos controla e resistimos ou nao a ela.

Entretanto, como disse, tanto o amor, quanto o modo de se questionar que move
respostas estdo inseridos na dimensdo da duvida, buscando solugdes, buscando o controle das

paixdes. O risco € riscado do mapa. Naturalmente isso ndo acontece de todo, mas € uma batalha

19 Autoria de seu heterdnimo Alvaro de Campos.
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constante entre a seguranca da pronta resposta, objetiva, dentro de modo previamente conhecido
e o risco demasiado de ndo responder conforme esperado, de conviver com a resposta imprecisa,

com o equivoco:

Nos que ndo admitimos arriscar nada, nunca. Como podemos nds correr o risco de, de
algum modo, ndo nos entendermos, em qualquer instancia, significa, em qualquer
permanéncia? [...] as nossas dificuldades estdo diretamente relacionadas aos nossos
empenhos por reduzir tudo a um esquema onde nunca tém lugar nem a paixio, nem a
poesia nem a filosofia. A elas s6 sdo dados os espagos e tempos subalternos. Nao
importa, ¢ nesses espagos que elas se habituaram a realizar seus empenhos e
desempenhos, a tragar seus percursos e a sofrer seus percalcos (JARDIM, 2004, p.
111).

O espaco destinado, a estrutura na qual se insere a questdo €, como o autor se refere,
subalterno. Ele esta fora do padrdo que ¢ o do rigor dos conceitos e das solugdes bancarias,
como diria Freire, aquelas respostas que por serem precisas, colocamos debaixo do brago e
levamos para cima e para baixo, ou seja, temos seu controle, podemos aplicé-las nas mais
diversas situacoes. Repito, isso ¢ uma coisa boa, ter uma solugdo e usa-la de multiplas maneiras,
resolvendo problemas, tornando a vida mais facil, para assim pouparmos tempo. Mas ora, nem
tudo é poupanga! As vezes queremos nos demorar e podemos sim aceitar o risco para, no
minimo, ver aonde vai dar.

Desse modo, na légica do poupa tempo, tudo fica mais célere e incrivelmente mais
preciso — mesmo sendo mais rapido, um dos milagres da modernidade —, porém perde-se certa
paixao, certa dose de ridiculo pelo caminho. Faz com que aquilo que foge ao controle seja mal
visto, escanteado, apagado. Onde esta escrito que se determinado comportamento ou
pensamento nos € distinto, deve ser extirpado? Essa ldgica do descarte: ndo me serve, ndo existe
mais para mim; desconhego, ndo existe para mim; ndo gosto, nao deve existir, ¢ muito cruel,

mas ndo vem de agora, tendo na verdade origens muito antigas. Vamos dar uma olhada nisso.

2.4 A seguranca da permanéncia

Conforme o tempo passa, a tradi¢ao ¢ traida. — Por que, vocé pergunta: — a tradigdo ¢
compreendida aqui e em geral como a transmissao de conhecimentos, praticas, crengas, valores,
costumes, enfim, verdades de geracdo em geragdo, constituindo a continuidade simbolica e

cultural de um grupo. Entretanto ela ndo € estatica, vai passando no passar dos tempos, se
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refazendo e desfazendo. Trama conceitual. Neste sentido, a tradi¢gdo ndo € um produto, mas um
processo.

A criagao de um habito ¢ algo natural, bem como sua transmissao aos novos que
adentram o mundo, sejam criangas, sejam estrangeiros. E um jeito de facilitar a convivéncia.
Contudo ¢ observavel em diversas situacdes que um poder vigente se imiscui nas ideias,
tornando-as ideais a serem seguidos por todos, a fim de se perpetuar poderoso. E dessa tradigdo
tradicional que primordialmente trato neste trabalho. De uma série de comportamentos que nao
apenas imputam forgas contrarias violentas, mas opressao, pois, a meu ver, um poder engrendra
violéncias para se manter (lembremos que a guerra de todos € pai), mas o ato de oprimir leva a
uma uso demasiado da forca violenta, a ponto de causar a anulagdo da existéncia do outro, ¢ a
perversao da forca, enquanto sua capacidade de impor sua vontade.

Nessa dimensao, toda tradi¢ao pressupde outra tradi¢do, pois ela mesma ¢ um outro de
si, ela mesma estd a mudar. Ela pode resistir ao outro, ou seja, concebe a existéncia do diferente
e luta por sua sobrevivéncia e declina uma hora. Pode ir de cabeca erguida como quem dorme
em paz, sabendo que este ¢ o destino de toda tradigdo. Reconhecer o outro nos convida a notar
a distancia entre eu e ele, um caminho a percorrer e retornar que, neste vai € vem, promove
transformacgoes, tensao e identificagdo de mim e dele. Ou ela, o tradicional da tradi¢do, pode
querer durar tanto, pode temer a novidade demasiadamente que decide aniquilar seu proprio
fim, por mais paradoxal que parega, de modo a anular qualquer oposi¢do interna ou externa.

Eis que rogo um vaticinio: por facadas nas costas, ou apenas pelo passar dos dias, quem
esta por cima caird. Infelizmente, ndo digo isso de modo otimista, achando que os poderosos
serdo subjugados e ideias que oprimem serdo rechagadas, apenas constato um fato de que a
morte de todos ¢ pai, de todos € rei; finda deuses como homens, finda escravos ¢ homens livres.
Por essa razdo, a tradigdo como a casa em que moramos tendera as ruinas, sendo inerente a
propria constancia sua mutabilidade, nada permanecendo inalterado, nada vivendo para sempre.

Curiosamente, ambas as palavras no portugués, tradi¢ao e trai¢do, derivam da mesma
palavra latina traditio, conforme podemos verificar em Aulete e Valente (2025, Tradi¢do'!;
Trai¢do'?). A diferenga estd nas vias de uso das palavras. Fago-me mais claro: enquanto a
palavra traditio no uso erudito, falada pela elite, se manteve mais fiel as origens latinas,

chegando a no6s como “tradi¢do”, 0 mesmo nao aconteceu no uso corrente, dos falantes mais

1 <https://www.aulete.com.br/tradi%C3%A7%C3%A30>. Acesso em 07 mai. 2025.
12 <https://www.aulete.com.br/trai%C3%A7%C3%A30>. Acesso em 07 mai. 2025.
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humildes da lingua, que gastaram mais a palavra, esgarcando-a até que se transformasse em
“traicao”.

O palco estda montado. A elite reteve mais a mudanga, enquanto o povo nao. Ainda que
mudar seja natural, ha interesse em retardar a mudanca. Se ha morte, ha vida, que de todos ¢
mae e, embora tudo feneca, s6 fenece porque estava vivo, logo é preciso haver vida para ter
morte. Na constancia da mutabilidade sempre havera vida e morte, morte e vida. Agarrar-se a
vida e ndo desejar findar-se € legitimo, muito mais se a vida te for mansa, suave, se a tradi¢ao

te sorri e te favorece. Por que ir embora assim?

Temos que deixar de descrever sempre os efeitos do poder em termos negativos: ele
‘exclui’, ‘reprime’, ‘recalca’, ‘censura’, ‘abstrai’, ‘mascara’, ‘esconde’. Na verdade o
poder produz realidade, produz campos de objetos e rituais da verdade. O individuo e
o conhecimento que dele se pode ter se originam nessa producao (FOUCAULT, 1977,
p. 172).

O que fazer para durar mais? Acabar com o outro, encarando-o como rival? — Sim.
Criar uma estrutura que me mantenha refor¢ando a cada nova geracdo as velhas nogdes? —
Sim. Ao menos essa € a ldgica que imperou no ocidente. Tudo em vao, pois mais cedo ou mais
tarde, a traicdo acontece na tradigdo. Entretanto, a ansia de se manter seguro, de controlar as
variaveis, nos arremessa aos primordios da sobrevivéncia humana, que sé quer perdurar com
os seus. O pulo do gato se d4 quando o outro torna-se inimigo, como se ndo houvesse recursos
materiais e ideoldgicos o suficiente para todos. Sendo assim, farinha pouca, meu pirdo primeiro.
E quando levamos esse modo de estar no mundo as ultimas consequéncias, o outro ndo mais
existe nem enquanto digno de conflito, s6 hd o eu e ndo eu.

Na medida que o outro passa a ndo ter uma singularidade, perde-se até a necessidade de
decéncia, moral, simpatia. Nao ¢ tornar o outro o mais diferente possivel sem qualquer
possibilidade de dialogo, pois até ao infinito e além ha um caminho inutil a percorrer, logo ha
um outro. A completa desqualificagdo da alteridade dé-se ao se recusar a sequer tentar a
realizacdo do percurso. Nao existe mais distancia, somente a unicidade da proximidade mais
proxima. Aproximar o outro a tal ponto que ele passa a ser seu, mas uma posse indesejada. E o
que fazemos quando algo ndo nos serve mais? Jogamos fora! O outro vira eu em contraste
translicido comigo, e quando eu ndo quero mais aquele eu, passa a ser ndo eu.

Altericidio por egopatia, a morte da singularidade do outro, transformando-o em nds
mesmos. Estar sempre entre os pares, todos dentro da mesma tradi¢do, fingindo, forcando uma
relacdo sem ruidos. Sempre eu comigo mesmo, levando minhas tradi¢des adiante, meus ideais,
minhas verdades, medindo o outro pela minha régua. E claro, nunca deixamos de dar nossa

contribuicao na medi¢ao, a tal famosa subjetividade, pois nossa mao quem esta portanto a régua
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naquele instante. Dai o lugar de fala, a parte comprometida do discurso, a certeza da
parcialidade. Agora, nem por isso devemos deixar de tentar ser menos incisivos, menos
julgadores, podemos inversamente ousar uma aproximacao, fazendo o percurso da distancia.
Sempre fazendo o percurso, sempre a caminho, nunca chegando.

Acontece que a tradi¢do ndo quer ir embora. Ser tradicional traz consigo a insignia da
permanéncia. Parabéns, seu discurso € o hegemonico, voc€ ganhou a batalha ideoldgica, pode
perpetuar sua espécie cultural. Para se manter, ela cria um teatro de verdades que, por sua vez,
engendram estruturas fisicas que reforgam seu desejo de permanecer. Promove o conforto, pois
rodeado das suas convicgdes, sente-se em casa. Para aqueles que estdo dentro dessa morada,
que nao foram expulsos ou nem puderam entrar, usufruir o que a vida tem de melhor ¢ uma
possibilidade ao alcance das maos, ainda que precise passar por cima de quem quer que seja,
batendo a porta em suas fugas.

A tradigdo vigia e pune. Pessoas, coisas, até ideias estdo sob o crivo da norma vigente.
Consequentemente, ndo ¢ de se espantar que as respostas dadas tenham que estar em
conformidade com o esperado. Notem que cada pergunta tera sua respectiva resposta, porém
elas serdo balizadas pelo modo de responder que, por sua vez, sustenta a tradicao vigente. A
tradicdo mudando, muda com ela os modos de responder, de se portar, de estar no mundo. O
que era bem visto, passa a ser mal visto e vice e versa.

E uma danca dos poderes para ver quem se mantém na pista ditando o ritmo. Dessa
forma, ndo falamos mais traditio, mas ha uma tradicdo em vigor. Mudar para permanecer.
Permanecer mudando. Das artes e filosofia, as ciéncias e dia a dia, os saberes tém o sabor da
estacdo para acomodar as resolugdes dos problemas da vez. Nesse sentido, as questdes que por
vezes reaparecem nada mais sao do que um vislumbre da instancia de poder se ajustando as
novas demandas: “se o poder na realidade ¢ um feixe aberto, mais ou menos coordenado (e sem
davida mal coordenado) de relagdes, entdo o tinico problema ¢ munir-se de principios de andlise
que permitam uma analitica do poder” (FOUCAULT, 1979, p. 154).

Logo as raizes dessa dominagao enveredam profunda e amplamente. Nem a banalidade
estd a salvo. Nas palavras, nos gestos, nas questdes, na padaria. No que hé de mais belo e bom,
afinal até o que ¢ belo e bom ¢ arbitrario. O amor? — Sim, mas também a verdade, o bem ¢ a
justica, por exemplo, significavam coisas diferentes na época de Platdo do que cremos hoje. Os
males que nos afligem eram obra de algum deus ofendido e, para sara-las, seria necessario
expiar nossas ofensas. Miseras sanguessugas eram tratamento indicado para diversas doencas

e, atualmente, trazem mais asco do que alivio em grande parte.
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Perpetrar tais alteragdes na percepcao da realidade pode ser muito violento, como sutil,
ao longo de eras. Se hoje, mais uma vez, somos convocados enquanto sociedade a lidar com a
diversidade, reconhecendo a validade do conhecimento para além do nosso cercadinho,
simultaneamente convivemos com a hipocrisia que prefere imputar aos outros nossa culpa e
frustracdes, que ignora as respostas de outros povos a questdes, a duvidas mais basicas porque

discordamos ou nao compreendemos seus métodos:

Nosso processo de colonizagdo demonizou e descredenciou os conhecimentos
ancestrais, o que ainda se reflete na atualidade. Com isso, o didlogo e a integragdo da
politica ptblica de satide com a medicina indigena quase ndo acontecem porque o que
prevalece s3o os cuidados de saude baseados na biomedicina (SCHWEICKARDT,
2024).

Nesse sentido, fica dificil dissociar a estrutura na qual nos encontramos de seu conteudo.
Fazendo o caminho inverso da citagdo: lidamos com praticamente exclusividade com os
recursos biomédicos nos meios de satide oficiais. Essa ¢ uma construcdo de anos para fomentar
um tipo de pensamento. Ah, mas as crendices ndo traziam os mesmos resultados da medicina,
logo foi necessaria sua substituigdo em prol de salvar vidas humanas! Se esse fosse o real
motivo... embora ndo possamos entrar na cabeca dos perpetradores historicos e até atuais do
projeto vigente de mundo, temos acesso aos esqueletos deixados para trds e as carcagas
agarradas em nossos calcanhares que levantam sérias dividas quanto as suas reais motivacoes.

O argumento, todavia, ¢ este: ¢ para o seu bem, ¢ mais facil de controlar os resultados,
logo ¢ reproduzivel em maior escala, soa moderno, ¢ mais eficaz, escondendo com mais ou
menos afinco os preconceitos por simplesmente ndo compreender ou mesmo niao querer
compreender o diverso. Lidar com o outro como hospede ou como barbaro nio ¢ aleatorio.
Abrir nossa casa a quem nao mora ali para brevemente morar ali ¢ uma arte e, portanto, uma
vontade. Explico-me, acolher o outro no outro que ele é, sem sufocar sua alteridade. Pelo
contrario, oferecendo um abrigo sob seu teto e um convite a abrir mao um pouco daquilo que
ele, o outro, ¢, com a finalidade de dialogar, conviver, compartilhar com o anfitrido suas
experiéncias e existéncia, ¢ uma decisdao, uma resposta as questoes que a realidade nos traz.

E também uma responsabilidade que assumimos perante as novas geragdes, n0sso outro
de nés mesmos. Isso porque ndo ¢ s6 o estrangeiro que ¢ o outro a se submeter, a ser
conquistado, mas nossos vizinhos, nossas mulheres e criancas, sao um outro se tivermos em
mente a tradi¢do ocidental cristd por exceléncia: eurocentrada, masculina, cishétero, branco,
adulto centrada. Em outras palavras, se o argumento trabalha para a exclusdo, para a

competicao, trata-se do viés do barbaro. O outro que ndo queremos, quica toleramos.



47

Nessa dicotomia, ha formas mais ou menos sutis de fazer valer a vontade do opressor.
Aqueles conhecimentos ancestrais que por geragdes tratavam os que necessitavam passam a ser
descredenciados. O vigo da cura desbota. Perde-se eficiéncia se comparado com algo mais atual.
Esse desbotamento ¢ o valorado para baixo, fazendo jus & modernizagdo, pisa em cima do que
antes pavimentou o caminho. Segue-se um exemplo historico que enfeita o cotidiano do cidadao
carioca, pois com a Reforma Urbana de Pereira Passos, tentou-se europeizar e aburguesar a
cultura por meio de arquitetura, mas também tiveram um carater sanitario e comportamental
(SILVA, 2019).

Um dos responsaveis pela implementacdo da reforma sanitaria foi o médico Oswaldo
Cruz. A ele coube levar a cabo a parte “higi€nica” da urbanizacdo. Muito embora ele tenha
tornado o ambiente urbano menos propenso a propagacao de doencas, sua higienizagdo
colocada em pratica estd em dia com o projeto europeizante em vigor desde 1500, ou seja,

eliminando a ferro e fogo o que ndo concordamos — tendo nos razao ou nao.

[...] a medicina tornou-se preventiva. Esses médicos foram reivindicar a policia
médica, isto ¢, ter o poder para intervir em tudo o que pudesse vir a causar doengas, o
que incluia demolir habitagdes insalubres, impondo um controle sob a cidade e sua
populagdo com relagdo as normas sanitarias. Para eles, a desordem urbana era a
causadora da degeneracgdo fisica e moral da populacdo (SILVA, 2019).

Pelo contrario, criam-se razdes para justificar as atitudes mais desumanas em nome da
humanidade. Estamos nos referindo aqui a truculéncia policial dos ditos mais civilizados sobre
aqueles nao instruidos, a violéncia epistemologica do opressor sobre o oprimido. Ideias
subjugando ideias, conceitos sendo criados com o intuito de justificar o desejo de submeter o
outro a seus designios. Tendo eles razdo ou ndo, inventam-se motivos para tal, de modo a fazer
com que a maquina siga seu curso atropelando o que vem pela frente, conforme foi programada:
tornar a cidade mais bonita pelos padrdes europeus, mais limpa, com menos doengas, mais

propensa a receber negdcios, enriquecer uma elite etc:

Logo, um senhor prudente ndo pode nem deve guardar sua palavra, quando isso seja
prejudicial aos seus interesses ¢ quando desapareceram as causas que o levaram a
empenha-la. Se todos os homens fossem bons, este preceito seria mau; mas, porque
sdo maus e ndo observariam a sua fé a teu respeito, ndo ha razdo para que a cumpras
para com eles (MAQUIAVEL, 2000, p. 103).

Os fins justificam os meios. Estou com isso dizendo que os senhores locais e os donos
além-mar nunca pretenderam ser bonzinhos, provavelmente foram convenientes a alguma parte
da populagdo. Nem maus no que tange a defesa de seus interesses, mas maus do ponto de vista
do que poderia ter sido feito a populagdo desalojada, pois eles ndo tiveram seu direito de existir

enquanto individuos considerados. Eles podem permanecer vivos na sociedade agora sem
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epidemias, vacinada, mas mortos ou moribundos na singularidade de vontades, dignidades e
acordos.

Notem como a negacao da existéncia se da com a negativa da concordancia ou mesmo
da discordancia, pois ndo importa se um periférico concordar ou discordar, sua casa tera sido
derrubada e estara com a caderneta de vacinagdo em dia. Certamente nao ¢ uma virtude dos
poderosos e seu modus operandi a paciéncia, a educacdo e a gentileza com quem nem se
considera digno de existéncia.

Ainda assim, ndo ¢ tdo simples convencer o proximo a fazer o inominavel com o outro.
E um esforgo estrutural para fazer com que uma forca policial, com o intuito de “melhorar” a
vida da cidade, des¢a o pau em parte dessa cidade, desapropriando-a, encarcerando-a quando
nao eliminando-a. Ou seja, nao ¢ da noite para o dia que se dessensibiliza uma parcela da
populacdo e as consequéncias muitas vezes serdo sentidas: “A taxa de suicidio entre policiais
civis e militares da ativa cresceu 26,2% em 2023 em comparacdo ao ano anterior e se
transformou na maior causa das mortes de policiais no Brasil, superando as que se dao em
confrontos, seja durante o servi¢o ou na folga” (OZIMA, 2024).

Serdo eles, os violentados, de fato considerados membros da cidade ou s6 pestes sendo
exterminadas? Entendo peste aqui ontologicamente, ou seja, invengdo minha para dizer que o
outro ndo esta no mesmo nivel que o eu, trata-se de outra espécie, ndo existe enquanto individuo
de vontade e direitos. Essa descaracterizacao ¢ parte do processo de dominagao, da conquista
por exterminio. Exterminar alguém vai além de matar, mas em diminuir o peso da morte no ato
cabal.

Vocé costuma refletir sobre a finitude da vida a cada acaro falecido no seu banho? Ouso
dizer que para a quase totalidade das pessoas, eles simplesmente nem existem. Conforme as
semelhancgas fisicas aparecem, mais facilmente conseguimos nos colocar no lugar da vida
ceifada, basta compararmos a empatia entre o aracnideo e o cachorro caramelo da esquina, que

além de possuir caracteristicas mais proximas a nos, ainda € carismatico.

Estamos todos num mesmo plano, num mesmo mundo, dividimos o planeta com eles,
mas roubamos deles todos os seus territorios, roubamos suas vidas, seus mundos.
Reclamamos do imperialismo quando ele nos afeta, mas somos imperialistas cruéis
no que diz respeito & natureza e a vida dos animais (SCHOPKE, 2016, p. 15).

E outra pessoa? Outro humano? Nao notar que um ser microscopico esta ali ou passar
despercebido com a presenca de um c@o, nem sempre ao alcance de nossa visdo mais imediata,
parece uma tarefa bem mais facil do que ignorar outro homo sapiens, sua singularidade, enfim,

sua existéncia. Nao apenas por uma questdo de semelhanga fisica, mas pela proximidade geral,



49

de vizinhanga, de cultura, de subjetividade. H4 quem de fato considere o ser humano uma praga
para o planeta, sendo assim somos uma legido: muitos! Estamos em toda parte deixando nossos
rastros, somos o que hd de mais proximo de n6s mesmos. Portanto, ndo nos ver como irmaos ¢
um rompimento que demanda muito de cada um.

Todavia, antes de prosseguirmos com a analise, fago uma ressalva. Naturalmente, a
critica aqui feita ndo cabe aos povos originarios. Quanto menos urbanizados, menos diz respeito
a falta de empatia com outros seres, me parece, pois nao foi feita tdo bem a separacdo entre
homem e natureza, logo entre convivéncia e controle do meio ambiente: “A sociedade precisa
entender que nao somos o sal da terra, temos que abandonar o antropocentrismo; ha muita vida
além da gente” (KRENAK, 2020, p. 45). No contexto urbano, tudo tem uma serventia mais ou
menos clara ao homem, ¢ controlavel, precisa ser util, do contrario ¢ descartavel. Saindo dele
para as periferias, para as areas mais afastadas, o controle abre mao a entrega. Se ndo podemos
vencer, nos juntamos ao todo, a tal ponto que separar humano de natureza torna-se
insignificante. Somos vizinhos no mundo.

A separagao ¢ fundamental para a dominagao. Instituir a 16gica nés contra eles. Fomos
ensinados a ignora-los, os animais, a domina-los, bem como o restante do mundo: “Fagamos o
homem a nossa imagem, conforme a nossa semelhanca; tenha ele dominio sobre os peixes do
mar, sobre as aves dos céus, sobre os animais domésticos, sobre toda a terra e sobre todos os
répteis que rastejam pela terra” (BIBLIA, Génesis 1:26). Nessa dindmica do eu e ndo eu, tudo
¢ medido por mim e para mim. E o que ndo presta ¢ separado, diferenciado ndo em sua
singularidade, pois suas diferencas nao sao consideradas, suas respostas ignoradas, assim como

suas questoes. Essa diferenciacdo caminha para a aniquilacao:

O pensamento vazio dos brancos nio consegue conviver com a ideia de viver a toa no
mundo, acham que o trabalho ¢ a razdo da existéncia. Eles escravizaram tanto os
outros que agora precisam escravizar a si mesmos. Nao podem parar e experimentar
a vida como um dom e o mundo como um lugar maravilhoso (KRENAK, 2020, p. 60
— grifos meu).

E fundamentalmente, o homem se separa do proprio homem e passa a agir no
automatico. Ressalto, o habito ¢ essencial, ndo tem como parar para pensar a cada gesto, a cada
movimento. Nao tem como fingir que vemos pela primeira vez algo que estamos cansados de
ver. E, ainda assim, ¢ preciso fazer o movimento, vez por outra, de tentar enxergar o novo no
ja batido, pois ai ¢ quando compreendemos o quao falha nossa visdo sobre as coisas pode ser.

E quando nos lembramos da crianca que fomos e quando ousamos criar:

Crianga desconhecida e suja brincando a minha porta,
Nao te pergunto se me trazes um recado dos simbolos.
Acho-te graga por nunca te ter visto antes,
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E naturalmente se pudesses estar limpa eras outra crianca,

Nem aqui vinhas.

Brinca na poeira, brinca!

Aprecio a tua presenga s6 com os olhos.

Vale mais a pena ver uma cousa sempre pela primeira vez que conhecé-la,
Porque conhecer ¢ como nunca ter visto pela primeira vez,

E nunca ter visto pela primeira vez € so6 ter ouvido contar.

O modo como esta crianga esta suja ¢ diferente do modo como as outras estdo sujas.
Brinca! pegando numa pedra que te cabe na méo,

Sabes que te cabe na mao.

Qual ¢ a filosofia que chega a uma certeza maior?

Nenhuma, e nenhuma pode vir brincar nunca a minha porta (PESSOA, 2020, p. 64)'3.

Ver as coisas pela primeira vez ndo diz exatamente de ver as coisas literalmente pela
primeira vez, mas em reconhecer que podemos falhar e criar e, principalmente, € nao fazer as
coisas em modo automatico. A automacdo, tdo presente nas nossas vidas, ndo pensa, SO
reproduz. E quando nos esquecemos de pensar, quando ignoramos o poder da criagdo, de nos
ver falhos e dar a volta por cima, ¢ neste momento que nos entregamos as vontades alheias e
corrermos o risco de incorrer nos piores erros. Nos tornamos escravos do sistema e, a0 mesmo

tempo em que somos vitimas, somos algozes e reprodutores de suas estruturas de dominagao:

Para ndo se aperceber do que realizava, para ndo ser atormentado pelas a¢des por ele
praticadas, e descabiveis sob o ponto de vista da humanidade, para ela ficou claro que
o agente [Eichmann] omitiu-se de refletir sobre os atos que praticava: em nenhum
momento ele questionou-se ou buscou o sentido das agdes que engendrava, de suas
consequéncias, ou de algo que pudesse tird-lo do ‘torpor’ que o Sistema Totalitario
criara em torno de si e de seus concidaddos. [...] Dessa forma, enquanto incapaz de
pensar, de manter-se conectado com os eventos externos do mundo, Eichmann nao
apenas cometeu o mal sem saber o que ¢ o mal, ou desejar fazé-lo, mas também
demonstra que o mal pode ser fruto dos atos de alguém que ¢ bom. [...] Além disso,
em momento algum ele decidiu ser mau, ou praticar atos maus; porém, ele cometeu o
mal de forma assustadora (SCHIO, 2012, pp. 60-61).

Quantas atrocidades foram cometidas em nome do “eu estava somente cumprindo
ordens”? Esse mal banal, que nos remete a Hannah Arendt (1999, p. 299), ¢ tdo comum que
todos estdo sujeitos a ele. Nao precisaria ser ninguém de especial para servir a propdsitos
escusos: “O problema de Eichmann era exatamente que muitos eram como ele, € muitos nao
eram nem pervertidos, nem sadicos, mas eram e ainda sdo terrivel e assustadoramente normais”.
Portanto, ndo € necessario suborna-lo a cometer atrocidades, como a um assassino de aluguel.
Nao, o homem comum realiza suas fungdes habilmente, seja assinar documentos, despachar
pessoas para campos de concentragdo ou apertar um parafuso.

Ratifico: nao ha o homem comum e o homem extraordinario aqui neste contexto. Todos

os homens e mulheres sdo capazes das coisas mais simples quanto as mais complexas, neste

13 Autoria de seu heterdnimo Alberto Caeiro.
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sentido, todos fazem parte da estrutura geradora de verdades na qual estd inserido. A banalidade
do mal esta ai se o projeto for banalizante e opressor. Entretanto, por que uns fazem o que fazem
e outros relutam e enfrentam? Talvez nem todos tenham tido a oportunidade de puxar o
gatilho... ainda... talvez nem todos peguem da arma, embora ela esteja disponivel a todos nesta
sociedade em que vivemos.

Talvez Eichmann ndo tenha “visto” os judeus. Assim como o matador de aluguel ideal
nao vé suas vitimas, apenas mais um servigo a ser cumprido. Apenas segue as ordens de alguém
que viu. Ou “viu”, pois o processo de apagamento esta inserido em toda a sociedade, em toda
escala de poder. H4, pois, um movimento de cegueira, em que os seres em questao passam
despercebidos, mas também temos em curso um processo de demonizagdo, ou seja, sabe-se
exatamente o que esta acontecendo ali, sem acriticidade, e decide-se mesmo assim porque quem
estaria diante de nds nao merece consideracao.

O saber aqui ¢ questionavel, naturalmente. Sabe-se até que ponto? Realmente se sabe?
A questdo ¢ que ndo esta despercebida uma entidade ali, um ser. Nao existe, contudo, uma
existéncia. Voltando a Segunda Guerra, os judeus para os nazistas eram considerados a escoria
da Europa. Seu exterminio ndo estd no mesmo nivel de matar outro alemao, outro igual. O ser
quer permanecer, pois ele ¢ também uma tradicao, porta uma tradi¢do, ele ndo quer ser morto
por um sapato qualquer, sendo barata, ou um soldado nazista, sendo judeu, comunista ou

Aliado:

De particular relevancia para a nossa conceituagdo da desumanizagdo como um
processo de negagdo da mente, os historiadores deste genocidio apontam para a
tendéncia de perpetradores de todos os tipos — desde altos oficiais nazistas até
assassinos populares — conceberem suas vitimas como hordas insensiveis e barbaros
irracionais. No entanto, outros trabalhos sugerem que os nazistas reconheciam as
capacidades mentais de suas vitimas judias porque frequentemente os retratavam
como agentes insidiosos ¢ astutos da malevoléncia (LANDRY; ORR; MERE, 2022,
p. 02 — tradu¢do minha).™

H4, pois, os burocratas, os banais que apenas seguem as mar¢és e os exterminadores de
pragas. Eles pensam antes de matar. Ambos trabalham com um tipo de apagamento, de
silenciamento, de cegueira a respeito de outra existéncia, descredenciando-a em meio a

sociedade no que tange direito, didlogo, benesses nem se fala. E um mal banal, que ndo pensa,

14 Of particular relevance to our conceptualization of dehumanization as a process of mind denial, historians of
this genocide point to the tendency for perpetrators of all stripes — from high-ranking Nazi officials to grassroots
killers — to conceive of their victims as insensate hordes and mindless barbarians. Nonetheless, other work
suggests that the Nazis recognized the mental capacities of their Jewish victims because they often portrayed the
Jews as insidious and cunning agents of malevolence.
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s0 faz, um mal demoniaco, que demoniza o outro € um mal racional, meticuloso, que reconhece

como aquela existéncia interfere nos planos de propagagdo e perpetuacao de uma tradicao:

Negar a mente de outra pessoa, particularmente sua capacidade de experiéncia, mina
a preocupacao moral por ela e tem sido reivindicado para facilitar a violéncia extrema.
Nos referimos a essa reivindicagdo como a hipdtese do desengajamento moral. Isso
pode explicar por que a negacao da mente tem sido implicada na opressdo colonial e
outros atos de violéncia instrumental. No entanto, a negacdo da mente também ¢
difundida na vida cotidiana, surgindo no local de trabalho, na satde e nas percepcdes
sexualizadas dos homens sobre as mulheres (LANDRY; ORR; MERE, 2022, p. 01 —
tradugdo minha)."

2.5 O pensamento dominado

Nem toda mudanga ¢ desejada. Ela ird querer permanecer. Quem? — A tradi¢do. E para
1sso, criard todo um aparato ideoldgico para fortalecer e manter suas verdades e suas respostas
as mais valorizadas. Tudo o que ¢ seu € superior; tudo que ¢ do outro, inferior. O inferior ndo ¢
so diferente, ele ndo ¢ o eu do dominador — seja em sua afirmacdo, seja em sua negagdo, s6 ha
eu. O inferior pode ser tdo diminuto que passa a ndo existir para aquele conjunto de valores.
Pode até existir no real, mas para determinada realidade, sua existéncia ndo tem consideragao,
podendo ser ignorada, enquanto matéria fisica, até exterminada cultural e literalmente. Para
essa cultura do dominador, a preponderante nessa sociedade, isto ¢ o mal: o ndo eu.

Naturalmente, ha varias concepgdes para o mal. Por exemplo, Hannah Arendt, em cartas
trocadas com Gershom Scholem (2010, p. 444 — tradugdo de Adriano Correia), refere-se ao mal
como algo nao radical, o que interpreto como um movimento que carece de esséncia, intenso,
mas raso, pois somente o bem poderia ser “profundo e radical”. Somente o bem alcangaria os

mais altos graus de potencialidade do ser:

na verdade, hoje sou da opinido de que o mal é sempre apenas extremo, mas nunca
radical, ndo possui profundidade nem demonios. Pode devastar o mundo inteiro
precisamente porque continua a crescer como um fungo sobre a superficie. Mas s6 o
bem ¢é profundo e radical.

Eu sou obrigado a discordar da senhora. Eu gostaria, de verdade, de acreditar que s6 o

bem ¢ possivel radicalmente, que essa radicalidade permite um diferencial essencial perante o

15 Denying another’s mind, particularly their capacity for experience, undermines moral concern for them and
has been claimed to facilitate extreme violence. We refer to this claim as the moral disengagement hypothesis.
This may explain why mind denial has been implicated in colonial oppression and other acts of instrumental
violence. However, mind denial is also pervasive in everyday life, emerging in the workplace, healthcare, and
men’s sexualized perceptions of women.
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mal, como se 0 bem o vencesse no final, mas nao. Como eu enxergo, o mal ¢ um ponto de vista
que quer permanecer vigente custe o que custar. Até porque, sempre bom relembrar, o mal para

a tradi¢ao opressora ¢ diverso do mal para o oprimido, assim como o bem:

Se o valor dos valores ‘bem’ e ‘mal’ ndo chegou a ser posto em questdo, € porque eles
foram vistos como se existissem desde sempre: instituidos num além, encontravam
legitimidade num mundo suprassensivel. No entanto, uma vez questionados,
revelam-se apenas ‘humanos, demasiado humanos’; em algum momento e em algum
lugar, simplesmente foram criados (MARTON, 2020, p. 98).

Adentrando um pouco mais essa radicalidade malévola, encontramos o mal banal,
burocratico, automatico, comum, esse faz sentido ndo ser taxado de radical, bem como o puro
odio desmedido, cego, exterminador. O mesmo valeria para o bem. Afinal, podemos falar
tranquilamente de um bem feito sem criticidade, essas pequenas gentilezas que vemos por ai
num bom dia, na forma de tratar o proximo, num despacho que pode salvar a vida de milhdes
em vez de tirar, autorizando a vacinagdo, por exemplo. Fazer o bem sem olhar a quem, algo
como um altruismo: “Dedicag¢io desinteressada ao proximo” (AULETE, 2025, Altruismo)'S.

Outros quinhentos, todavia, quando nos referimos aquele mal racional, cuja propria raiz
da palavra convida a radicalidade. H4 tantas sutilezas envolvidas, ha meios do caminho, ha
processos complexos de convencimento e aniquilagdo que tenho sérias suspeitas de que o mal
também ¢ radical. Esse ndo pode alegar inocéncia pela ignorancia, esse ndo foi tomado pela ira
cega, ele refletiu muito para preferir um caminho ao outro.

Isso significa que o mal radical é pior que o mal banal, em que ndo se da conta do outro,
ou o demoniaco, em que se da conta demasiadamente da vida alheia? A intenc¢do de praticar o
mal, qualquer que seja sua concepgao, ¢ pior do que sua falta? Sou levado a crer que para a
sociedade a pior das intengdes sem as estruturas de poder a seu favor, bem como a posi¢ao de
poder respectiva, ndo ¢ de tdo mal assim. De modo que condenar milhares de pessoas ao
exterminio mesmo sem a intencdo de condena-las faz mais mal do que o mais terrivel dos
assassinos em série enclausurado, ou seja, pensando horrores, mas sem a capacidade de executa-
los.

Outro ponto a ser observado diz respeito a minha prépria concepg¢ao de maldade. Eu,
enquanto autor, tenho uma compreensao do mal, que aqui neste contexto refere-se a tradigdo da
classe dominante, pois me considero dentro dos oprimidos. H4 uma compreensido do mal pela
classe dominante que me enxerga como mal. H4 a estrutura de dominagao na qual eu estou

inserido, logo tendo a considerar a concep¢do de mal do dominador como familiar, isto €,

16 <https://www.aulete.com.br/altru%C3%ADsmo>.
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reconheco seus valores e consigo negociar com eles. Acredito que extrair o sumo da maldade
nesse contexto ¢ improdutivo, € muito melhor € conviver com esses conceitos todos juntos,
dificultando a compreensao retilinea da realidade, mas incentivando as multiplas interpretagoes,
todas verdadeiras. Esse entendimento ¢ fundamental para mudar a estrutura que eu considero
um mal, mas que minha ideia da classe dominante enxerga como bom, por estar acostumado a
ela.

Portanto, o que Arendt declara sendo o mal banal ¢ o desejavel para os nazistas, a massa
de manobra. Para mim uma massa acritica serve muito bem aos propdsitos da elite. Ainda assim,
ndo pensar criticamente nao ¢ sindnimo de apertar o botdo do apocalipse. Nao pensar faz parte
do dia a dia de todo mundo. Todos somos em alguma medida massa de manobra, porque ndo €
possivel estar a pensar, a refletir o tempo todo, € preciso também o habito, o automatismo. Se
resolvermos cair na esparrela de lidar com o pensamento como se ele fosse melhor ou superior
do que o ndo pensamento, podemos estar focando muita energia onde ndo necessita. Fago-me
mais claro, o que queremos combater? Um pensamento ou suas consequéncias? Pensar
perversidades estd no mesmo nivel de realiza-las?

Se lidarmos com o pensamento, a critica como superior a nao critica, ao banal, vamos
ter que concluir que o mal maquiavélico, estratégico € sim pior. Bem... ele certamente tem suas
caracteristicas, ¢ para cada doenga, seu remédio. Contudo trabalhar com os males sem
hierarquiza-los, mas entendendo que um alimenta o outro, pode nos propor solugdes para as
questdes, bem como nos for¢a a pensar também a estrutura no qual esse mal se desenvolve, a
fim de também combaté-la, a estrutura do certo e do errado, do reto, correto, € o que for torto,
extirpado, ignorado, odiado. Seja o nazista que s6 assina, ou aquele que odeia judeus ou o que
os trata por inimigos e cria ardis de convencimento para sua aniquilagao, sdo farinha do mesmo
saco, pois sdo desdobramentos da l6gica do eu e do ndo eu.

Voltamos entdo a questdo de como conseguir que o inominavel seja praticado. Como ¢
possivel ignorar atrocidades diante de nossos olhos? A criatividade serve para os dois lados € o
pensador que para nos pode ser inescrupuloso, do ponto de vista de seus pares, esta apenas atras
de seus objetivos. Traca planos e metas, argumenta, rejeita, malda a fim de obter vantagens. Ele
nao ¢ mal em si, mas mal para o oprimido, para a vitima. Para ele, uma estrutura que o beneficie
¢ bem-vinda, mas sem ela... bem... o pensamento critico cria meios para justificar suas
decisdes. E quanto a falta de pensamento, ao gesto banal, como agir? Lembrando que ndo se
tratam de pessoas diferentes, mas de momentos diferentes das pessoas, pois o mesmo
estrategista, também compra pao na padaria, ele terd seu momento de massa de manobra, sua

banalidade.
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Para aquele que s6 assina embaixo, para aquele que s6 vé demodnios onde ha pessoas,
como ele chega a tal ponto? Como somos capazes de ndo pensar? Pensar aqui se aproxima a se
adequar a realidade. Pensar como quem aplica a si o que aplica aos outros, imperando
categoricamente essa logica. Somos levados a qualquer lugar por nossos pés, rodas, bengalas,
isto ¢, por esfor¢o proprio, bem como estamos numa esteira rolante que flui numa diregao. Ir
contra da trabalho, ir a favor € moleza. Eichmann s6 fez o que fez porque podia fazer o que fez
e ndo fazer seria comprar uma briga que ele ndo estava disposto. Ao contrario, um tirano
deposto ndo exerce mais risco em teoria, pois por mais que ele queira exercer sua vontade, foi
privado dos meios para tal.

Nesse sentido, compreender os caminhos para se chegar a uma meta qualquer permite
antever e se precaver das possibilidades que a estrutura nos proporciona. O que a dindmica do
eu e do ndo eu produz? O utilitarismo — o que ndo vejo serventia ¢ lixo, inclusive seres vivos —
, 0 que ele produz? Nao se joga o bebé fora junto com a agua, mas € preciso ver com muita
calma onde esse bebé esta se banhando, pois o problema pode estar na bacia carcomida,
bolorenta, toxica.

Essa historia que dizem por ai que se voc€ ndo pensa, outros pensarao por voce, carrega
muito do carrego metafisico, em que o pensamento € superior a0 ndo pensamento. A estrutura
move a todos, pensadores € nao pensadores. Todos pensam e nao pensam. E da mesma forma
que um ou outro da um passo maior na Historia (que também ¢ escrita dentro de uma tradi¢ao),
os passinhos de muitos contam bastante, assim como a ignorancia de um ser banal fez a
diferenca na vida de um povo. Ha sim de se reconhecer como lidar com cada um: a massa de
manobra convém a critica, aos criticos convém se deixar levar pela turba amorfa, pisando no
chao da fabrica. Assim podemos ter alguma nogao dos modos de dominagdo. Assim temos uma
nocao de como se adentra nas mentes das pessoas para permitir que o dia a dia permaneg¢a como
estd. O que passa na cabeca de quem compra um pao? Talvez seja s6 1SS0 mesmo: comprar um
pao e saciar suas vontades imediatas. O que passa na cabec¢a de um policial que sobe o0 morro
com sangue nos olhos? Talvez tenha outro preco a pagar para que a gente consiga caminhar
pelas ruas do Centro sem chorar pela miséria alheia.

Impressionante como o processo de deslegitimag¢ado de outras culturas pode atingir niveis
tdo elevados a ponto de tornar o outro algo invisivel e at¢ demoniaco. Um trabalho de
formiguinha para tornar a coerc¢ao fisica e mental de arbitrario para naturalizada, até fingirmos
enquanto sociedade ser algo natural, como se sempre fosse assim. Curiosamente, a propria

palavra demonio tem essa historia de ressignificacdo do outro em si. Na Grécia antiga “por
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exemplo, que o daimonion nada mais é do que um deus ou a obra de um deus”!” (ARISTOTLE,
Rh. 2.23.8 — tradugdo minha), a saber, era um dentre tantas outras deidades. Menor do que os
olimpicos? Sim, mas o que ndo seria? Maior do que os mortais. Igualmente imortal como
qualquer divindade, seja um rio — como Xanto que Aquiles inutilmente enfrenta no Canto XXI
da Iliada —, seja um conceito como a Verdade ou a Justica, e até¢ Afrodite e Zeus. Daimonion
indicava a presenca do que nao era mortal, portanto nao poderia ter o controle humano, era
diferente deste, superior, misterioso, sagrado.

Em seu processo de latinizagdo, conhecemos a palavra daemonium, que se apresenta na

Vulgata ja significando o espirito imundo, portando a sinonimia com o mal espiritual:

Portanto, que estou querendo dizer? Serd que o sacrificio oferecido a um idolo ¢
alguma coisa? Ou o idolo ¢ alguma coisa? Nao! Quero dizer que o que os pagdos
sacrificam € oferecido aos demonios e ndo a Deus, e ndo quero que vocés tenham
comunh@o com os demonios. Vocés ndao podem beber do calice do Senhor e do calice
dos demonios; ndo podem participar da mesa do Senhor ¢ da mesa dos demonios
(BIBLIA, 1 Corintios 10:19-21).

O demonio aqui ¢ uma entidade concreta, distinta do homem, superior a ele. Correcao,
em ambas as situagdes, tanto em grego quanto em latim, o demo se identifica desse modo
descrito. O ponto de virada da-se quando o demdnio sem um valor negativo torna-se imundo,
execravel, terrivel. Agora a humanidade necessita do intermédio do Senhor dos Exércitos para
expulsar o diabo biblico, pois ndo ¢ possivel mais, como ocorria com o daimon, a convivéncia.
S6 pode haver um e esse € Deus, o resto ¢ sujo, ¢ mal.

Do concreto advém o abstrato. Do substantivo, o adjetivo. Assim o mal se alastra a tudo
que... ¢ ndo eu. Exagero, ndo tudo, mas dentre os naos eus, elenca-se aquele pior, aquela peste
a ser exterminada, que ndo pode ser convertido. Por fim, o mal filho a casa torna e o adjetivo
se torna novamente substantivo. Sim, pois quando usamos muito, esquecemos que usamos.
Como assim? Ora, se ao longo dos tempos diminuimos tanto um povo com palavras pejorativas,
endemonizando-os, escarnecendo-os, uma hora a gente nem lembra que eles s3o mais do que
1sso e realmente passamos a ver so a coisa, a imundice naturalizada e esquecida.

Insisto: o que ¢ o demonio? Ele € o outro e a maneira de lidar com o outro muda. Nao
qualquer outro, mas de um outro maior do que vocg, algo a ser temido, um tabu, para significar
um outro inferior a ser rechacado. Essa mudanca de perspectiva estd alinhada ao modo de
dominar, de convencer a nao ver o visivel. Gramsci (2002, p. 62) relata que “a supremacia de
um grupo se manifesta de dois modos, como dominio € como direcao intelectual ¢ moral. Um

grupo social domina os grupos adversarios, que visa a liquidar ou a submeter inclusive com a

'7 For instance, that the daimonion is nothing else than a god or the work of a god.
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forca armada, e dirige os grupos afins e aliados”, ou seja, apos a corrosdo da ideia da alteridade,
associando sua histdria a algo demoniaco, aquele ndo ¢ tratado como se fosse, ele passa a ser o
proprio diabo. Portanto, sua insignificancia ou seu exterminio passam-se por uma obrigagdo da
moralidade e bons costumes desse meio social.

Este foi s6 um exemplo, fazendo jus a uma palavra. Por certo que o descrédito de uma
cultura ndo se faz do dia para a noite e atinge das linguas aos habitos e as ideias. E uma pratica
de satide amplamente difundida que perde seu prestigio, a despeito dela ser eficaz ou ndo. Essa
suposta profilaxia pode funcionar, mas se ndo estd em sintonia com o padrdo de controle
vigente, ndo conta. E um conceito que faz sentido, mas vai contra os interesses da elite
capitalista... das garrafadas as capsulas, da taxagdao das grandes fortunas as isengdes fiscais,
uma pessoa, um grupo ou um povo tem sua visdo moldada em alguma medida por interesses
alheios e por vezes contrarios a sua vontade. Em fogo amigo, damos tiro no proprio pé para
fazer fazer sentido o sem sentido.

O processo de endemonizagdo do outro, de insignificagdo do outro, calgou como uma
luva com a hipercategorizagdo ocidental, compartimentando, discernindo para enfim julgar,
hierarquizar, controlar para dominar. Quando o demoénio chega na Vulgata, o diabo do
platonismo j& estava ali. O bem contra o mal, a caverna contra os escolhidos. A ideia do
diferente a ser combatido estava ali. Com suas Biblias debaixo dos bragos ¢ seus coragdes
prontos para dividir e conquistar, o europeu aporta na América: “Desde a expansao da Europa
mercantil, no século XVI, os povos periféricos foram exterminados, dominados ou silenciados.
Com isso perderam-se modelos alternativos de florescimento das civilizagdes. E hora de os
ultimos serem os primeiros” (RIBEIRO, 2013, p. 187). Isso significa que junto com as caravelas
veio a religido, junto com o genocidio veio a possibilidade do exterminio, de ver os povos que
aqui estavam como nao dignos de permanecerem. A derrota ndo bastava, precisavam submeter

seus corpos e espiritos e isso traz consequéncias dificeis de suplantar:

A colonizagdo da Africa por Estados europeus foi executada em varias camadas,
utilizando estratégias diversas ao longo de um periodo que abrangeu séculos. O
continente foi forgado a aderir & ordem mundial eurocéntrica westfaliana, inadequada
as diversas realidades e interesses politicos do continente (TAMALE, 2020, p. 04 —
tradugdo minha).'®

Notem que eu ndo ousaria dizer que pior que a matanca desenfreada foi o modo de

apreender a realidade. Eu ndo teria essa insensibilidade. Porém dificilmente algo tao

'8 The colonization of Africa by European states was executed through various layers using diverse strategies
over a period that span centuries. The continent was forced into the Eurocentric Westphalian world order ill-
fitted to the diverse political realities and interests of the continent.
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catastrofico ocorreria sem que essa desumanizacdo ndo estivesse presente em seu gérmen,
somente esperando a chance para rasgar a carne e fincar raizes. E ainda que os povos que aqui
habitavam também fossem afeitos a guerras, comendo o coragdo de seus rivais, agora sim ouso
dizer que muito dificilmente se eles estivessem com a faca e o queijo na mao, se eles pudessem
praticar um genocidio eles mesmos assim ndo o fariam, pois simplesmente ndo aparecia
enquanto possibilidade. Ou seja, se 0s povos originarios tivessem um poderio militar tdo
superior, provavelmente ndo fariam o que os espanhodis e portugueses fizeram. Diga-se de
passagem, provavelmente eles nem gostariam de despender tanto tempo para desenvolver algo
assim, ja que ndo usariam: “Uma nova forma de miséria surgiu com esse monstruoso
desenvolvimento da técnica, sobrepondo-se aos homens” (BENJAMIN, 1994, p. 115).

O desejo de conquistar, de dominar, de exterminar comeca desde o demoninho, desde a
separa¢do mais cruel. Naturalmente até isso virar um campo de concentragcdo ha muita estrada,
muita dor, muita técnica, muita gente. S3o essas pessoas que chegam ao litoral. Nao sdo os reis,
mas reles seres humanos, comuns, banais no geral que primeiro aportam. Elas ndo sdo da
realeza, mas trazem consigo a ideia real, ou seja, a ideia do dominador de como lidar com
aquelas “criaturas”: “Fomos constituidos como ‘ndo ser’, frente a um Outro que se nos
apresentava como ‘ser ideal’. Fomos pensados como infantes. Mas uma infancia que nao
consiste em uma inocéncia, um comego, senao em uma minoridade” (LOPEZ, 2008, p. 35).

Hé sim uma religiosidade, mas ha uma teoriza¢dao, uma filosofia, que neste contexto
apenas aprofunda a no¢@o do bem contra o mal. Aquele mal maquiavélico que elabora, mas
subestimando, pensando menos da alteridade. Cristdos que ndo enxergavam os autdctones como
seus semelhantes. Um bom exemplo de teoria em prol do dominador e que remete a esse periodo
de colonizagao esta na célebre disputa entre Gines de Sepulveda e o bispo Bartolomé de Las
Casas.

O primeiro defendia, baseado em Aristoteles, a hierarquia como uma condi¢do humana.
Para ele e seus adeptos, os povos nativos “sao mais barbaros do que se possa pensar, pois falta-
lhes absolutamente qualquer conhecimento das letras, ignoram o uso do dinheiro, geralmente
andam nus, inclusive as mulheres, e carregam fardos sobre os ombros e as costas, como
animais” (TODOROV, 1999, p. 188). Neste caso, o outro deve ser conquistado para ser
domado. O segundo, tendo como principal influéncia o universalismo cristao, pregava o “estado
de inocéncia” (TODOROV, 1999, p. 197) dos povos originarios, levando os europeus a
conquista-lo para educa-los. Pode deixar, noés cuidamos de vocés, nos sabemos o que ¢ melhor
para voces, € nosso dever ensina-los como bem viver, como seus métodos ndo sio tao eficazes

como 0s nossos, logo precisam ser abandonados... seus deuses, sua liberdade: “A partir das
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bases juridicas do Império Romano e da universalidade do Cristianismo, a Europa inventou o
colonialismo, uma das mais sutis tecnologias sociais [...]” (LOPEZ, 2008, p. 26).

Esse processo ficou também conhecido por evangelizagdao e, posteriormente, tomou
outra alcunha, menos religiosa, mas igualmente maquiavélica: processo civilizatorio. Os
demonios tornam-se selvagens, incultos, ambos subalternizados, prontos para o abate
existencial. Desse modo, atirar primeiro e perguntar depois esta posto, ¢ muito facil com uma
estrutura que endossa a perda da identidade do outro para encard-lo como minha imagem e
semelhanca: “Vergonha em saber que o nazismo ndo ¢ uma anomalia e, sim, o herdeiro legitimo

do conquistador europeu dos séculos passados” (LOPEZ, 2008, p. 25).

2.5.1 A palavra dominada

Imaginem sendo transportados para um pais cuja lingua ¢ desconhecida por vocés.
Como se comunicar? Primeiro, temos uma lingua materna ja, ou seja, uma estrutura, porém nao
sabemos a estrutura do outro nem suas palavras. Com o tempo, aprendemos um substantivo ou
outro e tentamos traduzir para nosso modo de entendimento, o que ¢ imperfeito, mas € o que
temos. Aos poucos também vamos adquirindo a maneira cuja lingua estrangeira se processa,
pensa, se comporta, além de como ela nomeia as coisas. Compreendemos melhor suas nogoes
de tempo, seus valores, seus qualitativos, a saber, nos aproximamos deles.

Grosso modo foi um pouco o que aconteceu com 0S europeus que aportaram aqui.
Porém, em algum momento, nds que nos tornamos estranhos em nossa propria terra e tivemos
que aprender a lingua do colonizador. Naturalmente ¢ uma via de mao dupla. Eles trouxeram
seus demoOnios para c4, isto €, suas ideias preconceituosas a nosso respeito € nos endemonizaram
para escravizar, para tutelar ou tdo somente aniquilar. Em contrapartida nds tivemos que
aprender suas maneiras, como o dominador lida com a realidade, a se comunicar com eles, a
fim de sobreviver, de conseguir favores, enfim fingimos e queremos nos tornar um deles.

E por mais que o tempo passe, por mais que a colonia se livre da metrdpole, ndo
desaprendemos sua lingua e acreditamos em suas verdades. Somente quando geramos nossas
verdades, que nada mais ¢ que o modo como apreendemos o real, podemos chamar uma lingua
de nossa. Ainda assim, convém nos determos um pouco nesse procedimento. Isso se faz

necessario para que possamos aprender a falar o que ja dizemos e estar atento as estruturas de
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dominag¢do que nos aprisionam e aquelas que continuarao assim por mais algum tempo: nao se
pode vencer todas, né?

As “baratas”, como eram conhecidos os tutsis, os igualavam a animais pestilentos, como
adjetivo talvez primeiramente, mas com o tempo foram sendo transformados em insetos
humanoides pelos hutus, a ponto de possibilitar o genocidio de Ruanda. De modo parecido, os
judeus foram sendo desumanizados pelos nazistas; os povos originarios, pelos colonizadores;
os negros, pelos brancos; as mulheres, pela sociedade patriarcal. Muitos dos sobreviventes
resistiram por meio dessa mesma estrutura assassina, ndo podendo mais abrir mao dela, seja
por desconhecimento de suas raizes, seja por estarem deveras acostumados a elas. O que fica,
0 que vai?

Paralelamente ha palavras como “criolo”, que ndo deveriam mais ser referenciadas a
pessoas afrodescendentes, o equivalente ao “nigger” do inglés, ou mesmo o ja mencionado
“inyenzi” do kinyarwanda (a principal lingua de Ruanda) aos tutsis, e outras tantas que estao
por ai e nem damos conta disso. Da mesma forma, o aparato opressor que engendrou esse modo
de nomear o outro estd em vigor aparentemente e oculto. Como achar? Como saber o que nao
sabemos?

Pelas aulas e escritos, pela tradigdo e didlogos, a resposta ao questionamento do que se
mostra e do que se esconde parecia tratar-se do ser. E ele que fica depois que tudo mais vai,
nao? O que mudaria entdo sdo seus afluentes, deste grande rio, seus acidentes de percurso nesta
substancial travessia? Dizia um mestre, citando o mestre em seu Livro IV, Capitulo 2, Sec¢do
1003a, Linha 33: “10 8¢ dv Aéyetar pév modaydc” (ARISTOTELES, 2002, p. 130), a saber, “o
ser se diz em multiplos significados” (ARISTOTELES, 2002, p. 131). Assim mesmo, em grego,
que eu conheci a citagdo e isso faz toda a diferenca.

Concomitante a analise do contetido da frase, pensemos na sua forma. Como ela chegou
a mim e por que assim dessa maneira? Eu ja ouvi o seguinte argumento: somente na lingua
original podemos de fato saber o que o filésofo quis dizer. E semelhante a adentrar em terras
alheias a sua, a rigor, € impossivel saber exatamente o que ele quis dizer, pois nem o proprio
pode mensurar a total extensdo das possibilidades da compreensdo. Melhor talvez fosse entdo
propor que ter algum conhecimento do original aproxima-nos daquela realidade, sua cultura,
suas verdades. De fato ndo ¢ possivel discordar, haja vista que o total desconhecimento por
todos do grego antigo seria o mesmo que decretar a extingdo do entendimento da sentenca
aristotélica ou quaisquer outras dessa lingua.

Sim, algum conhecimento, mas quanto? E serd que citar em grego pode dizer mais do

que a conveniéncia de conhecer algo da lingua? Talvez num contexto sem tradugdes nao
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houvesse outra alternativa. Todavia havia traducdes. O que ¢ a tradu¢do se ndo uma
interpretagao? Sendo assim, o mestre poderia estar nos incentivando a fazer nossa propria
interpretagdo, o que faz sentido. Infelizmente, também precisamos cogitar outro viés, um até
mais simples: porque sempre foi assim. Porque ele aprendeu com seu mestre, e este com o
mestre do mestre do mestre, de modo que o meu mestre somente reproduz o modelo de que ¢
vital o grego antigo, inclusive direto do alfabeto: quanto mais erudito, melhor!

Entdo o objetivo ¢ tornar o acesso dificil? Apenas para poucos, alguns escolhidos,
privilegiados. Como disse, talvez nem tivessem essas reflexdes claras, somente reproduzia o
mestre o modelo que pregava outra lingua. Ah, mas era s6 citar alguém em portugués??? Nao,
nao ocorreu, ndo ocorre. Engracado que pensando agora seu contetido, 0 mesmo se dando de
diversas maneiras poderia sugerir diversas formas de compreender a frase. Com suas diversas
tradugdes, dizendo na forma o que estd dizendo no contetido, de que a verdade, o meio, a
identidade e, por que ndo, o ser, acontecem das mais variadas maneiras, verdades, identidades
etc.

Permitam-me uma comparagao: ao cotejarmos Memmi (2007, p. 108), que compreende
a atitude racista em trés estagios: descobrir as diferencas entre colonizador e colonizado,
valorizar essas diferencgas, e eleva-las ao extremo; podemos sugerir que primeiro, mais do que
aceitar as multiplas traducdes (inclusive o original), se descobre um original e suas tradugdes
(e ndo outros originais, enquanto interpretacdes proprias), depois ¢ valorizado o modo de se
fazer filosofia europeu como exemplar e, por fim, tudo aquilo que ndo tem o aval do status quo
(que precisa estar em latim) ¢ menosprezado.

A marca do absolutismo epistemoldgico entre o europeu para com o0 ndo europeu torna-
se um dos grilhdes mais enferrujados que restringem o desenvolvimento de maneiras proprias
de fazer filosofia. Aceitar o convite do desigual — cujo pressuposto ¢ de que nunca seremos
iguais, mas que nem por isso deixa de estender a mdo —, ¢ algo por certo maravilhoso, bem
como arriscado, pois nos forca a nos aproximarmos dos limites entre nds e eles, o que nos
diferencia, o que nos constitui. E para cada limite, um abismo que olha de volta e nos desafia a
sermos € Ndo sermos nds mesmos.

Longe de mim acusar meu mestre, eu mestre e toda a filosofia de racista. Entretanto ela
reproduz a estrutura de apreensdo da realidade do colonizador quando se atenta a sentenga
original, no alfabeto grego, sem uma real inten¢do para tal, e ainda por cima para falar de
diversidade. E um contrassenso! Em contextos mais especificos, aulas mais aprofundadas, ndo
discordo, mas ha contextos em que se opta por negligenciar a apreciacdo da interpretacao

propria, do caminho singular de se chegar a um lugar, das multiplas possibilidades. Por que
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usamos 70 o€ Ov Aéyetar € nao to de on legetai? Legetai, em vez de “se diz”... quantas palavras
e atitudes incorporamos como nossas mas que nao sao bem nossas, podendo até ser contra nos.
Por que continuar reproduzindo, serd por comodidade, ou ¢ interessante continuar soando chic

sem ser chique, so para aparecer?

2.5.2 A filosofia dominada

As transformagdes socioculturais, politicas e econdmicas dos ultimos séculos
impactaram a forma com que enxergamos o pensamento, em especial no que tange aos estudos
filosoficos. Basta verificar que, desde Hegel, ja tivemos duas guerras mundiais, colonizagdes e
descolonizagdes, liberagdo sexual, Guerra Fria e algumas pandemias. Nao surpreende que a
filosofia seja impactada por esses acontecimentos e reflita sobre e com eles e sobre si propria.
Afinal, se manter incolume diante de um mundo em mudangas tao radicais, ndo ¢ uma opgao:
“A missdo da filosofia estd em conceber o que é, porque o que € ¢ a razdo. No que se refere aos
individuos, cada um ¢ filho do seu tempo; assim também para a filosofia que, no pensamento,
pensa o seu tempo” (HEGEL, 1997, XXXVII).

De fato ela ndo esteve parada, com indicios claros de que a filosofia ndo ficou inerte ao
que estava acontecendo a vista de todo o mundo. Tanto dentro quanto fora dela mesma, o
questionamento do outro, a0 menos nesta situagdo, nao prescindiu de um autoquestionamento.
Isto significa dizer que a mae de todas as ciéncias, perante a avalanche historica dos ultimos
séculos, fez o caminho do didlogo, da traducdo, da compreensao, enquanto simultaneamente
retornou aos seus proprios fundamentos, ou seja, o que a fizeram chegar até ali: o que eu sou,
como eu sou 0 que sou, qual minha fun¢do na sociedade etc.

Em contrapartida, a filosofia como conhecemos comumente e que permeia a
praticamente totalidade das universidades chegou-nos pelas caravelas goela adentro. E
importante reconhecer que, por mais defini¢gdes que possamos recriar sobre o tema, meu ponto
de partida estd no fato de que a filosofia... a Filosofia... a FILOSOFIA que aprendemos ¢
europeia e faz parte do carrego colonial com o qual temos que lidar até hoje. Faz parte de um
pensamento que justificou a colonizagdo, direta e indiretamente, e que hoje justifica padrdes
anacronicos e a subserviéncia do pensamento latino-americano, feminista, afrodiasporico, em

suma, a partir dos Brasis: “O que nos propriamente entendemos por Africa ¢ o Nao-historico,
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Nao-desenvolvido Espirito, ainda envolvido na condi¢do de mera natureza, e que foi
apresentado aqui somente como a soleira da Histéria mundial” (HEGEL, 2008, p. 88).

Com isso ndo quero dizer que somente agora esse modo de pensamento se percebeu
passivel de critica. Cada época, talvez cada autor, teve que, em certa medida, dar sua definicao
do que seja filosofia e, a partir dela, escrever sua obra. Acima menciono Hegel, essa defini¢ao
remete a uma nocao de fundamento, de esséncia, que para o pensador quer dizer razao. Ora,
centrar sua defini¢do na racionalidade cria certos pressupostos. E por mais excelsa que possa
ser a Fenomenologia do espirito, por mais que sua dialética tenha sido fundamental a Marx, a
toda histéria do mundo e ao fim dela, sua razdo carrega os tragos da segregacdo e da falsa
universalidade.

Explico-me, universal seria a rigor que algo serve a todos, porém o que vemos ¢ uma
criagdo muito particular, a razdo ocidental sendo aplicada universalmente, sem considerar as
particularidades locais, arrogando uma certeza baseada na constru¢do de mundo racional. Ora
eu invento as regras depois digo que vocé esta errado. O que Hegel chama de racional e eu de
universal, nada mais ¢ do que um modo de compreensdo da realidade que pode e foi usado para
dominar outros povos, sob a justificativa da civilidade, da adequacdo e do bem.

Quanto a isso, ndo sou o primeiro a apontar esse paradoxo... essa hipocrisia hegeliana.
Hé uma autora chamada de Susan Buck-Morss que escreveu Hegel e o Haiti. La ela destrincha
esse texto no minimo polémico do filésofo alemao, reconhecendo-o como uma legitima
teorizagdo da liberdade, inclusive apontando que a dialética do senhor e do escravo, outra
passagem famosinha do pensador, ndo ¢ meramente alegorica, mas “historica, factual e tem
origem no acontecimento historico ocorrido em Saint-Domingue” (PIZA, 2019, p. 51). Eis que

Suze Piza (2019, p. 53), diretamente do ABC paulista, escancara as contradigdes das obras:

Em meio a uma bela argumentacdo que recheia os conceitos filosoficos hegelianos (e
de outros modernos) de sentido geografico, a filésofa saca a boa e velha histéria
universal de Hegel e é elogiada no prefacio a obra justamente por ndo ‘reduzir’ a
universalidade & uma arma da dominagdo. Ora, como descolonizar a filosofia da
historia usando a categoria de universalidade? Nao ha contrassenso maior do que se
pretender decolonial e universal ao mesmo tempo.

Por essas e outras, sabendo que o caminho da dominacgdo se da de muitas maneiras,
devemos nos perguntar o que €, quem ¢ e, fundamentalmente, por qué? Mesmo sendo eles o
suprassumo do conhecimento, podemos e devemos perguntar o que € isto para fulano e sicrano,
quem ele €, em qual contexto esta inserido e por que fazer isso ou aquilo. Outra pergunta muito
pertinente questiona o que ¢ a filosofia para ele, para vocé, pois essa resposta pode indicar todas

as anteriores e oferecer o pano de fundo daquele parecer filos6fico sobre determinado tema.
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Isso fica mais nitido quando comparamos diversas defini¢des filosoficas, ou seja, 0 modo como
determinada pensadora ou pensador se pde no mundo existencialmente.

Uma proposta de definir que, pessoalmente, me agrada muito ¢ a de Wittgenstein. Ele
profere sua visdo no paragrafo 309 das Investigacoes filosoficas, “Qual € seu objetivo na
filosofia? — Mostrar & mosca a saida do mosqueiro”!® (WITTGENSTEIN, 1971, p. 131 —
tradu¢do minha). Aqui esse conhecimento ndo se apresenta como uma esséncia, mas uma
funcdo. Ela nao ¢, mas esta. Claro que ela ndo deixa de ser o que quer que seja, mas ela se
mostra com a inten¢do de fazer algo, ndo por um titulo, uma honraria, mas por um trabalho a
fazer, e qual seria? O impossivel! O mosqueiro ¢ feito para que a mosca ndo saia, fica presa e
1a pereca. Menos uma peste no mundo. O fil6sofo ndo retira a mosca, ele indica, ele sugere, ele
aponta o caminho que ¢ impossivel de ser alcangado... uma visao deveras pessimista, mas que
carrega por isso uma forca que independe do resultado.

Seu trabalho ndo ¢ salvar, ¢ mostrar. Se ele ndo almejar resultados positivos, seria um
ensandecido. Se eu acredito em algo, quero ver esse algo se realizar. Entretanto esse ndo ¢ o
foco. Navegar ¢ preciso, né? Viver... nem tanto. E assim como Heitor sabia do resultado do
conflito com Aquiles, mesmo assim ele foi a batalha, pois ndo poderia ter sido diferente. Assim
¢ a filosofia para Wittgenstein. Nao uma disciplina abstrata, universal, mas pessoas fazendo
aquilo que elas acreditam que precisa ser feito. Dentro dessa concepgao, menos racional e mais
concreta, uma mae solo pode ser filos6fica, um trabalhador CLT pode ser filosofo ¢ um pais
subalterno pode fazer filosofia.

Cabe mencionar que, de certo modo, sempre houve algo de for¢cadamente calado na
filosofia tradicional, hegemonicamente europeia, branca, masculina etc. Por essa razao e por
tudo que tem ocorrido na sociedade, como muitos constataram a €poca (e ainda constatam), a
filosofia precisava mudar, precisava repensar seus fundamentos pois, assim como o homem
chega ao limite ecologico do planeta, a humanidade chegou ao limite ético, ambos pondo em

risco a sobrevivéncia da espécie:

A Filosofia mudou depois de Auschwitz? Em que aspectos? — Definitivamente, se
quiser merecer continuar sendo chamada de Filosofia. A Filosofia é obrigada, pelo
horror e pelo imperativo de sua evitacdo, a se encontrar com seus fundamentos éticos
de sentido (SOUZA, 2008).

E assim como a filosofia europeia — que por extensdo acaba se confundindo com a
propria filosofia — teve de encarar o terror dos campos de concentragdo, também os periféricos,

os subjugados, os subalternos precisaram encarar seus proprios terrores: subalternidade,

19 Was ist dein Ziel in der Philosophie? — Der Fliege den Ausweg aus dem Fliegenglas zeigen.
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subjugacao, periferia e tudo o que enreda essa trama. Seguindo o desdobramento critico o qual
a tradicao filosofica foi imposta, nés também dos tropicos fomos instigados a compor esse
estremecimento dos paradigmas de pensamento e nos instigar a lidar com o mundo ¢ a fazer
filosofia a nosso modo.

A filosofia também ¢ parte da astlicia do senhor para com o escravo. Ela deixa a mosca
dentro do mosqueiro, como mostra a saida. Sem uma nog¢ao do que entendemos por filosofia,
ndo conseguiremos chegar a lugar algum. E saber o que se faz influencia (mais ou menos
claramente) como se faz. Portanto, eu te pergunto leitor: O que vocé faz? — Eu sou filosofo.
Poucos colegas da filosofia que eu conhego responderiam dessa forma a pergunta... A tese mal
comeca € eu ja estou passando pano! Para ser honesto, ndo conhe¢o ninguém que responderia
por ser filésofo. Telejornal, se ¢ que existe ainda, quando entrevista alguém, apresenta o
entrevistado a partir do seu nome e do que ele faz, seu oficio, seu sustento, ou seja, como ele é
para a sociedade, como ¢ chamado, como se identifica e seu trabalho (ou auséncia dele). Nome
e profissdo dizem como a pessoa se mostra perante todos, a0 menos neste contexto. Por que

ninguém quer se mostrar deste modo? Quem ¢&, pois, filosofo?

2.6 A filosofia no pais do futebol

Eu sou filosofo? Ele com certeza ¢. Ele ndo ¢ tu, diga-se de passagem. Estd mais distante
de nds, 1a onde o frio mora, em outro continente e noutras linguas. Esta arte, esta técnica, esta
€V nao € para nosso bico! O outro €, ao menos deve ser. Vejam as credenciais deles, insignias
ndo insignificantes, laudas e mais laudas de sumidades devem estar certas. Eles sim!

Quanto a mim? A n6s? Bem, eu estudo filosofia no pais do futebol. O que isso significa?
Ahh, por onde comegar... falar de filosofia e futebol pode parecer incomum a primeira vista.
Afinal, o que normalmente se entende quando se pronuncia essas duas palavras iniciadas pela
mesma letra sdo duas coisas bem distintas entre si. Quase de dois mundos opostos. A primeira
teria a ver com o intelecto, a segunda com o corpo; a primeira com parcimdnia para alcangar a
verdade, a segunda com raga, gana de ganhar; na primeira temos em mente homens velhos e
brancos; na segunda temos homens jovens e negros, € por ai vai.

Agora, nem tudo ¢ distancia! Quando dizemos que hoje terd uma partida de futebol, ndo
imaginamos mulheres correndo atras de uma bola, isso porque, como se ja estivesse implicito

no substantivo futebol, vemos sem ver o adjetivo masculino. O futebol para se dizer jogado por
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mulheres, precisa estar explicito. Semelhantemente falar de filosofia traz consigo uma gama de
qualitativos, de achismos, de preconceitos, de estereotipos. Se se escuta filosofia, quando se
escuta, nao se imagina uma mulher negra sentada com a mao no queixo, mas um Rodin velho
e barbudo. Isso significa que ambos (e qualquer coisa) carregam consigo uma estrutura prévia
que os constitui.

Aqui no Brasil, ndo se nasce sabendo filosofar a moda antiga, a filosofia ndo seria uma
heranga, nem uma genética, mas uma conquista laboriosa. Isso ndo significa que ela ndo esteja
perto o tempo todo. Nos campos de varzea, no seio familiar ou mesmo indo a padaria vocé
provavelmente tenha tido seu primeiro contato com a filosofia, mas talvez nem soubesse.
Alguém havia dito que, lembremos imaginando, que tal atitude ndo seria justa com fulano, ou
que sicrano amava beltrano, que numa disputa apaixonada por uma bola sentiu raiva, prazer,
medo e orgulho, tudo ao mesmo tempo, e respondeu com um chute para lidar com tantas
emocodes conflitantes.

Amor, justica, ter de lidar com a amalgama de sentimentos que ¢ a vida t€ém um viés
filosofico. Aquele guri, aquela guria que parou para refletir ou nem parou, mas foi atravessada
pelas experiéncias, teve seu momento de filosofa. Neste contexto, filosofia significa algo muito
simples e geral, sendo quase sinonimo de pensamento. Quase. Afinal, ndo € toda representagdo
mental que passa pela nossa cabeca, nem toda ideia ou lembranca um ato filosofico. Nao nos ¢
estranho que comentarios espirituosos, profundos ou confusos sejam taxados pelos ouvintes
como filoséficos. Ahhhh, e isso tanto do ponto de vista positivo, como algo bonito ou de fato
relevante para a situagdo, quanto negativo, demasiado estranho e de dificil compreensao.

Dicionarios nio especializados, por exemplo o Aulete (2025, Filosofia)?°, apresentam
ja dentre uma das defini¢des do termo, algo tdo vasto e potente como “maneira propria de
pensar”. Essa talvez seja a abordagem fundamental para compreender algo filosofico sem cair
na esparrela dos eleitos. Essa talvez seja uma resposta para nos levar em conta, para dar sentido
ao nosso caminhar. O que isso significa?

— Precisamos do nosso caminho definitorio do que seja filosofia, compreendendo-a
como um amalgama de pensamentos que podem prender como soltar os grilhdes existenciais,
que pode libertar ou conter um espirito. Isso passa necessariamente por compreender as
estruturas sociais e ideoldgicas que favorecem ou restringem essa definicdo. E talvez nosso
modo de assim fazer, de pensamento, de libertagdo, ndo seja o mesmo do deles. Talvez

precisemos inventar ou somente reconhecer o 6bvio bem debaixo do nosso nariz.

20 https://aulete.com.br/filosofia.
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Aquela obviedade que tanto se desconfia em areas mais especializadas tem sua verdade.
Bem como aquele conhecimento que todo mundo sabe faz algum sentido. Aquilo que
normalmente se responde de tal e tal maneira ndo estd necessariamente errado, equivocado,
enganado por ser um padrdo aceito. Convém mencionar que partir do 6bvio ndo ¢ a toa, mas,
digamos, um exercicio salutar a esta area. Afinal, desde seus primordios gregos, a area tem sido
tdo avessa a crenca comum. Comegar este trabalho pela opinido para delinear uma defini¢ao
tdo vital a si propria ndo ¢ um capricho meu, ¢ algo que ja devia ter sido feito. Estamos
atrasados.

O que a maioria das pessoas compreende por certo pode ser criticado, mas ndo deve ser
desconsiderado. E, convenhamos, t€ém criticas que estdo mais interessadas em justificar
supostas falhas e auséncias, do que realgar o carater opinativo legitimo. Por mais equivocado
que possa parecer... uma verdade ndo passaria de uma opinido bem sedutora, com argumentos
e contextos que nos levam a crer que seja verdadeira? — Formas de compreender o mundo se
chocam e se de fato lidamos com verdades e ndo com oposi¢des de verdadeiro e falso — ou pior,
de verdadeiro e opinido, que desmerece o opinado em prol da verdade —, precisamos traduzir
os mundos um para o outro antes que se destrua um em detrimento do outro ou ambos se
resumam a escombros. Claro, 1sso se nossa inten¢do nao for o exterminio, 0 que nem sempre
acontece.

Neste sentido, o senso comum, a opinido mais aceita, ¢ aquela lingua que todo mundo,
se ndo sabe, ja ouviu falar. E familiar, ¢ compreensivel. O senso comum diz a partir de uma
crenga aceita pelo tempo e no espaco. Essa versatilidade propde uma situagdo favoravel para o
didlogo, mas também para a critica, a construgao e a desconstrucao de novos conceitos... € por
que nao, a destruicdo, uma com marcas mais reconheciveis e qui¢d mais aceitas por todos.
Trocando em miudos, varias sdo as formas para comecar a averiguar o sentido de um termo
como filosofia e fildsofo. Podemos buscar o conselho dos especialistas, podemos ir ao passado,
as origens que nos legaram parte da tradicdo e podemos arriscar uma interpretacdo nossa
baseada em parametros que julgamos mais convenientes no momento.

Eu parto do comum, do simples partilhado que ndo traz tanta pompa. Nao quero advogar
que seja mais preciso ou menos. Apenas que cabe o respeito, valorizando ndo apenas saber que
nao sabia, mas mostrando que ali no popular hé sabedoria, e sabedoria filos6fica, mesmo que
se ignore muitas vezes € em especial por nos, os mestres da academia (que nem se dizem

filoésofos, s6 lembrando!), isto é, ndo saber que sabia.

Covardia, o bem contra o mal
Simpatia, ser cordial
Filosofia 1a do quintal
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Som assim ndo é banal.?!

Mesmo saindo um pouco de um conceito eminentemente racional, ainda assim ela nio
seria sindnimo de ato, acdo ou qualquer coisa produzida, articulada. No geral, a representagao
dessa area ¢ mental, cerebral, envolta de introspecg@o, pouco a ver com o fisico, embora caiba
mencionar que em muitas regides do planeta e em variadas épocas, pensar filosofia se aproxima

a pensar corpo, ou quando muito a outra face da mesma moeda:

Desse modo, a pessoa rekhética ¢ aquela que faz filosofia com o coragdo. O que ¢
amor a sabedoria sendo o ato de instruir o seu coragao? Ou senti-lo? Escutd-lo? O
coracdo ¢ movimento, o coragdo pulsa, ele bombeia o sangue, ele faz o corpo se
movimentar. O corag@o na cultura kemética ¢ identificado como ib e € representado
por um recipiente. O coragdo tem importancia, ndo somente bioldgica, mas filosofica,
pois o coragdo ¢ o primeiro 6rgdo a ser formado no corpo humano, ele é formado
através da gota de sangue ancestral que é sempre passada adiante (RIBEIRO, 2020,

p. 52).

Nesse sentido, a excecdo de contextos extremos nos quais filosofia € sindnimo de
pensamento, ou mesmo filosofia sindbnimo de corpo, nem tudo que ¢, ¢ filosoficamente.
Entretanto, abracando a opinido comum, aquela nao oficial, mas familiar e experimentada no
dia a dia, tudo que é pode ser filosoficamente. Nao ha um tema ou experiéncia especifica s
para pensadores profissionais. Nao ha nada que ndo possa ser questionado e experimentado
intensamente. Nao ha limites que ndo possam ser revisitados, o que significa dizer que fazemos
parte do caminho do pensamento ao caminhar nele. E ninguém, sendo em marcha, pisa igual.

A opinido por vezes ¢ mais sedutora do que a razdo e em tempos de fake news, fazer seu

elogio ou mesmo elogiar o senso comum tem seus riscos:

Noticias falsas, defendo, sdo mais bem definidas como a apresentagdo deliberada de
alegacdes (tipicamente) falsas ou enganosas como noticias, sendo as alegagdes
enganosas em sua formagdo??. A expressdo ‘em sua formagdo’ ¢ entdo explicitada em
termos de caracteristicas sistémicas do processo de produgdo e disseminacdo de
noticias (GELFERT, 2018, pp. 85-86 — traducio minha).?

Quando um pensamento se v€ menor perante outro, isso ndo ¢ culpa apenas do
pensamento racional, muito embora sua estrutura hierarquizante tenha bastante
responsabilidade nisso e na possibilidade de dominagdo. Em contrapartida, uma filosofia

corpdrea — ou seja, um agir que leva em consideragdo as sensacdes ndo em oposicdo mas em

2! Trecho da musica Filosofia de Quintal. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=X3pRUb90oKjI>.
2 A tradugdo de by design neste contexto por “em sua formag@o” traz a tona ndo apenas o carater essencial e
intencional que a expressdo sugere, mas também retoma o sentido estrutural que a palavra design indica.

23 Fake news, I argue, is best defined as the deliberate presentation of (typically) false or misleading claims as
news, where the claims are misleading by design. The phrase “by design” is then explicated in terms of systemic
features of the process of news production and dissemination.
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complemento a razdo — nao € a solucao, muito embora seja um caminho ainda pouco explorado
e que traz suas vantagens.

Portanto, como ser ou ndo ser filosofo, eis a questdo. O que ganhamos com isso, se
fazendo essa pergunta do que seja filosofia e seu praticante? Quer dizer, em pleno século XXI
com o problema da fome ainda nao resolvido, aonde queremos chegar com um questionamento
desses?! Ao mesmo tempo, ndo seria Obvio, nao estariamos chovendo no molhado, ndo parece
claro que filosofia tem a ver com pensamento € quem pensa, mas pensa mesmo, ¢ filosofo???

Nao hd uma definicdo errada do que seja filosofia: “Pode-se escrever ‘filosofia’ ou
‘philosophia’, como achar melhor, mas ha de concordar que desde que apareca, € perseguida.
[...] Haveis de questionar-me que ndo chegaremos a uma conclusao [sobre o que seja filosofia]”
(VOLTAIRE, 2002, p. 225). Entretanto, esse definir diz muito sobre o que esperamos com ela.
Nosso conceito de pensamento, ou nosso achismo sobre o que ¢ pensar fala a respeito de como
enxergamos a realidade, como encaramos a influéncia do passado nela e as expectativas de
futuro. Nossa definicdo de como agir e ser € a voz do mundo através de nds, ou seja, da estrutura
que nos constitui, do modo que temos para dar sentido a nossas ideias; enfim, nossas teses.
Portanto, dificilmente podemos propor qualquer mudanga se ndo estivermos atentos ao que nos
define e se ndo tivermos a coragem de propor uma defini¢ao que atenda as nossas necessidades
a ponto de alterar significativamente o que estamos carecas de saber.

Agora, podemos justificar isso tudo vindo da filosofia, mas e do futebol? O que tem a
ver o exercicio de pensamento “grego” com o esporte “bretdo”? Enquanto o termo filosofia soa
estranho, sendo incomodo em alguns circulos sociais, o futebol ¢ coringa em tantos outros.
Enquanto a filosofia ¢ tratada no geral como inacessivel pela massa, cuja tradicao platonica
deixa clara a exclusdo de oi molloi, dos muitos; o futebol ¢ uma ligagdo, quigd a principal
ligacdo entre as mais diversas camadas sociais que ha no Brasil: “[...] diferentemente de outras
instituigdes, o futebol tem a capacidade de unir muitas dimensdes simbdlicas na sua invejavel
multivocalidade, sendo a um s6 tempo, jogo, esporte, ritual e espetaculo, instrumento de
disciplina das massas e evento prazeroso” (DAMATTA, 2006, p. 139).

Pensando o que tem a ver futebol e filosofia, vislumbramos como elas se constituem
uma a outra. Nao estou falando de precedéncia historica, mas da relagdo que se estrutura entre
elas: “Héa no futebol uma dimensao historica, dada pelo momento espacio-temporal da sua
produgio-criagio. Poderiamos dizer o mesmo de uma ‘obra de arte’” (SERGIO, 2009, p. 28).
E uma identidade, uma tentativa de fazer as pazes com a cisdo hierdrquica entre forma e
conteudo, resultado e modo de alcangar o resultado, entre espetaculo e entretenimento (embora

possa cair na esparrela de hierarquizar-se... bem, nada ¢ perfeito):
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[...] o desenvolvimento humano, através da motricidade, pelo estudo do corpo em acto,
visando a transcendéncia, a qual ¢ a superacdo de todo o determinismo ¢ criagdo de
‘possiveis’ inéditos. [...] Verdadeiramente, ela implica uma revolugédo cultural e quer
superar o positivismo do Ocidente e o fixismo religioso e cientifico (SERGIO, 2009,
p. 37).

Deus meu, driblado pela tradigdo, deixei passa-la. Por que o grego classico? Por traz do
conteudo oi moiloi, 0 que subjaz em seu uso? Quantas vezes eu escrevi assim € nunca me
perguntei a razao. Estamos acostumados a estudar filosofia dentro dos moldes eurocentrados,
logo a tendéncia ¢ alcancarmos solugdes eurocentradas em seus modelos eurocentrados.
Abrimos mao de buscar solugdes que podem ter mais a ver com nossos objetivos... isso se
nossa meta for de fato a transformacgdo da sociedade, e ndo a manutengdo do status quo, em
conteudo e forma. Trazer para perto da reflexdo o futebol ndo ¢ um capricho, na menor das
hipoteses, um exercicio de pensamento, mas a meu ver principalmente traz outra medida para
pensar. Corpo, espago, drible, ginga, razdo encarnada, racionalidade sentida... o campo
semantico também ¢ vasto.

Estamos acostumados com o grego, seus caracteres e estruturas de pensamento. Por que
ndo se aventurar em escrita € pensamento na malandragem, porque ndo na finta, por que ndo na
catimba? Tornar nosso redor matéria para o pensamento, partir de uma linguagem mais
acessivel para ver o mesmo diferentemente, para trazer mais gente para a conversa, ¢ uma
atitude que, no minimo, vale a pena o risco. Mudando assim os meios para se chegar a uma
conclusao outra. O futebol nao apenas como um jogo, mas como um modo de encarar a
sociedade brasileira, seu pensar, sua maneira de agir e estar aqui.

Estudar filosofia brasileira ¢ estudar futebol brasileiro? Certamente o gol 1000 do Pelé
nao ¢ igual ao imperativo categérico. Nao ¢ conceitual, mas tem um corpo que mexe conosco,
sensagdes e pensamentos que indicam um caminho: para casa. Nunca fizemos o caminho de
casa. Fomos tirados de casa, “descobriram” nossa casa por nds, mas nunca voltamos, nunca
conhecemos a casa do nosso jeito. Essa pergunta recai, pois, sobre a nogao de filosofia, o que ¢
filosofia, como ja dissemos, mas também sobre quem a inventou, quem a pratica mais; recai
sobre seu carater brasileiro que, em linhas gerais, tem sim uma resposta que beira o
regionalismo e um viés social, quando ndo o ufanismo. Isso, sim, fiquemos atentos; isso sim,
nao ha como nao ser também, pois 0s interesses sa0 muitos € por vezes escusos, mas também
partir da localidade para uma universalidade sem excluir por completo tal brasilidade. O
vizinho, o perto, ¢ tdo somente a parte do todo com a qual temos contato, que esbarramos pela

proximidade.
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Falar ou ndo de filosofia brasileira, de filosofia no Brasil ¢ sim falar de Brasil, de projeto
de Brasil. Nao se trata apenas de filosofia, mas de politica (que historicamente nao deixa de ser
filosofia). Estudar o Brasil ¢ estudar pensamento, ¢ perceber a linha entre a tradi¢do e sua
ruptura, ¢ reconhecer que qualquer gentilico tem um projeto geopolitico por trds, assim como a
filosofia esconde o gentilico alemao, francés, grego... Que nossa proximidade fisica é também
um jogo ideoldgico que nos aproxima e nos afasta da localidade mais perto. Entender os
fenomenos que nos rodeiam pode trazer mais seguranga, mas também mais material de criagao,
de renovacao, de critica. Até de esperanga num contexto de total descrenga, o questionamento
filosofico ¢ mais um passo dentre tantos, ndo mais, ndo menos importante, um singular passo
neste solo, nestas ideias.

Nesse sentido, criticando as bases que nos sustentam para desenvolver uma nova
estrutura e uma definicdo de ser e pensar, me pergunto novamente: Por que futebol? Ora, ¢ um
dos pilares do Brasil, afinal ndo somos conhecidos como o pais do futebol? O Brasil se intitula
o pais do futebol. O Brasil tem méritos indiscutiveis no esporte e ha uma aceitagcdo da sociedade
brasileira quanto a esse titulo. O mundo aceita. Outros paises se compreendem diversamente, e
isso traduz muito de sua histdria. Isso ndo ¢ bom, nem ruim, mas singular. A Alemanha, por
exemplo, ¢ conhecida como o pais dos poetas e pensadores. A Alemanha se intitula o pais dos
poetas e pensadores. A Alemanha tem méritos indiscutiveis na poesia e na filosofia (notem que
filosofia ndo necessariamente ¢ sindonimo de pensamento, mas vamos fingir que sim neste

contexto) e ha uma aceitagdo da sociedade alema quanto a este titulo. O mundo aceita:

Noés, alemaes, tdo acostumados a nossa reputagdo de pais de poetas e pensadores,
quanto a nossa constante presenga nos primeiros lugares da economia de exportagdo,
estamos cada vez mais nos fazendo de bobos quando se trata das principais questdes
do nosso tempo. Até mesmo veiculos de comunicagdo estrangeiros como o New York
Times ou o Neue Ziircher Zeitung agora perguntam regularmente o que esta
acontecendo na ‘boa e velha Alemanha’ (VATH, 2019, p. 07 — tradugdo minha).?*

Ha, entretanto, futebol na Alemanha, o sete a um estd ai para provar isso, ha nomes
classicos como Franz Beckenbauer e atuais como Thomas Miiller, ha titulos mundiais aos
montes. Nao seria portanto a Alemanha também o pais do futebol? Ou mesmo a Inglaterra,
onde nasceu o esporte nos moldes atuais? Nada disso importa aqui. Nao se trata de uma

esséncia, pois essas alcunhas nao sdo sobre isso. Elas refletem o resultado de diversos acordos

2% Wir Deutschen, an unseren Ruf als Land der Dichter und Denker ebenso gewdhnt wie an das
Dauerabonnement in den Spitzenpliitzen der Exportwirtschaft, machen uns bei den groffen Themen unserer Zeit
zunehmend ldcherlich. Selbst auslindische Medien wie die New York Times oder die Neue Ziircher Zeitung
fragen sich mittlerweile in schoner Regelmdfigkeit, was in »good old Germany« los ist.



72

sociais ao longo dos anos, refletem uma ideia de projeto que a tradicdo insiste em manter,
insisténcia com certos respaldos e talvez ai esteja nossa saida.

O Brasil ¢ o pais do futebol porque as pessoas assim acreditam. As pessoas. A verdade
se justifica com argumentos mais ou menos justos, mas acreditando, tem a filosofia uma crenga,
valores, poder, amparo entre as pessoas para que elas possam a partir de seu joguinho jogado
ou assistido, serem elas mesmas, saberem em alguma medida que sdo, transmitirem como assim
desejarem e puderem o que sao, suas ponderagdes e jogadas para, enfim, serem mais felizes.

Nao ¢ disso que trata a filosofia?
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3 COMO A FILOSOFIA ENTENDE A FILOSOFIA BRASILEIRA

3.1 Autocritica antes da critica

Grosso modo, o que tenho feito até aqui ¢ encaminhar uma resposta sobre o que ¢
filosofia brasileira. Como vimos, ndo hd uma defini¢do satisfatoria que comporte as multiplas
crengas e desconfiancas da area, porém isso ndo impede que facamos tentativas. Ousadias
cuidadosas. Dessas tentativas, uma ¢ esperada na maior parte dos trabalhos do género.
Precisamos ouvir o que a area tem a dizer, isto €, uma revisao bibliografica. A meu ver, ela ndo
diz tudo, ela ndo diz mais; concomitantemente, ela ndo diz menos. Diz com importancia,
ouvimos por prudéncia e cobranga. Entretanto, antes de fazermos esse levantamento das
opinides vigentes mais especializadas, precisamos refletir sobre o impacto delas em nos, para
ndo as naturalizarmos, nem as aceitarmos passivamente. Decisdo essa amplamente ignorada
pela filosofia que aqui acontece: concordamos muito, discordamos demasiado respeitosamente,
criamos com timidez. Tendo isso dito...

Nao enxergo cenario em que meu trabalho seria bem visto sem eu mencionar
especialistas no assunto. Ha certa expectativa a respeito. Sim, mas ndo facamos disso o real
motivo. Ha a obrigagdo, mas had o empenho, hd o gesto de ouvir os outros e sinceramente
participar do didlogo. Afinal, ndo dar atencdo ao que dizem as pessoas que trabalharam por anos
numa area sobre essa area seria no minimo um ato arriscado. Temos aqui a tradi¢ao nas palavras
dos especialistas. Eles sd3o o que foi e, em certa medida, indicam o que serd. Ao mesmo tempo,
se queremos um resultado diferente, até que ponto ndo devemos romper com o passado? Se fiar
na autoridade nos permite entrar na teia tecida para dar mais um ponto. Existe, todavia, o famoso
mais do mesmo, que se trata apenas de desfazer para refazer o tecido ja costurado. Buscar a
autorizacao pela autoridade ¢ certamente um caminho seguro sem o qual ndo devemos, talvez
nem possamos prescindir, entretanto caminhar com nossos proprios passos pressupde uma auto-
autorizagao, isto €, assumirmos nos mesmos o risco de pensar.

O especialista ndo ¢ um narcisista, nem um guru. Ele ¢ um meio. Uma ferramenta para
nos auxiliar na trajetoria de pensamento. Esse olhar responsavel, porém que resiste teoricamente
a submissdo perante a tradicdo, me lembra uma colocacdo de Hannah Arendt (2016, p. 247)

sobre a educagdo, que pode nos servir como guia para as proximas paginas:

A educacdo ¢ o ponto em que decidimos se amamos o mundo o bastante para
assumirmos a responsabilidade por ele e, com tal gesto, salva-lo da ruina que seria
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inevitavel ndo fosse a renovagdo ¢ a vinda dos novos e dos jovens. A educagdo &,
também, onde decidimos se amamos nossas criangas o bastante para ndo expulsa-las
de nosso mundo ¢ abandona-las a seus proprios recursos, e tampouco arrancar de suas
maos a oportunidade de empreender alguma coisa nova e imprevista para nos,
preparando-as em vez disso com antecedéncia para a tarefa de renovar um mundo
comum.

O mundo aqui ¢ a filosofia, a filosofia brasileira, o Brasil. Essas sdo as localidades, a
base sob a qual nascemos, construimos e muito provavelmente seremos enterrados. Aqui
nascem as questoes que nos afligem. Assumir a responsabilidade ¢ dar um passo no desenrolar
dessas mesmas questdes, contribuindo para que nao fique todo o esforgo para quem se achega
agora no recinto. Dessa responsabilidade surgem os preparativos para que aqueles recém-
chegados também participem do questionamento. A renovagdo que areja a tradi¢do. Sem a
responsabilidade, noés que escrevemos nossas teses, fazemos nossos TCCs e nds que nos
perguntamos sobre o que ¢ algo, estariamos condenados a refazer tudo a cada vez, levando para
cima da montanha a pedra que ao fim rolara a base novamente.

Pode acontecer ao acaso, tentativa e erro ou mesmo fruto de muita reflexdo, claro, mas
também pode acontecer a soliddo e a inseguranca dos primeiros passos sem companhia ao se
deparar com um objeto de questionamento. Um provérbio africano diz que ¢ preciso uma aldeia
inteira para educar uma crianga, isso nao significa que a crianga, ou um novato em filosofia, ou
mesmo um pais que foi empurrado no meio da corrida da historia para dentro deste modo de
conhecimento ndo possa sobreviver e até vigorar, mas a que custo? Deixemos, pois, que a aldeia
nos cuide e os mestres nos guiem.

Navegar sim ¢ preciso, viver... nem tanto. Filosofices a parte, claro que viver ¢ condigdo
sine qua non. Sem vida nada ha. Ora, ndo seria a vida inevitavel? — Em certa medida. No fim,
a vida, essa da sempre um jeito, ela vai acontecer. Neste contexto, ela simplesmente €. Por outro
lado, a precisdo da aldeia se assemelha a essa navegacao que €, antes de tudo, necessaria. A
navegacao nao ¢ dada, nem a aldeia se faz espontaneamente, sdo construidas, tem um empenho
— que € coletivo — envolvido, um cuidado sem o qual a criang¢a ndo poderia ser propriamente
crianga € crescer para se tornar, quem sabe, navegador. Assim como nds, os pensadores, 0s
neo6fitos do pensamento, os filésofos da miséria, nds qualquer um precisamos de apoio para
sermos mais, aquilo que sozinhos dificilmente seriamos.

A crianga ¢, a vida é, a saber, da-se um jeito de existir. E a crianga espartana langada a
propria sorte, ¢ o moleque abandonado pelos pais e pela aldeia vendendo e roubando para
sobreviver. E a plantinha irrompendo o asfalto. Da-se um jeito. E o melhor, o mais adequado?

Nao, mas acaba acontecendo aos trancos e barrancos. Para além do acaso ha o esforco, o
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empenho, a vontade, ai entra o papel fundamental da coletividade e do ato de navegar, aquilo
que potencializa a vida, permitindo que ela seja mais do que solitariamente poderia ser.

Por outro lado, a necessidade de algo acaba moldando em parte sua execucdo. E a
opinido dos especialistas em nossa area pode, sem querer querendo, decretar o que ¢ a Filosofia
Brasileira. Corre-se o risco de conduzirmos o barco da vida até onde o navegador pretende...
digo pretender, porque nada ¢ certo, ele for¢a o barco, mas a vida luta em mar aberto para
exercer seu curso. Concomitantemente, a crianca vai além da vontade da aldeia, capitaes da
areia, tropecando em seus pecados e jogos para, quem sabe, sobreviver até a adultez. Em suma,
a aldeia ndo € a crianga; nem a navegacao, a vida; nem a opinido do especialista, a inica resposta
para a pergunta pela filosofia brasileira. H4 sim uma participacdo conjunta em que um precisa
do outro.

A citacdo bem refere-se a esse ponto quando menciona a importincia de nutrir e de
deixar ir. E preciso que a vida siga seu curso e a aldeia se urbanize em alguma medida. Do
contrario, ela sucumbird quando os antigos se forem, o barco sem tripulagdo nao saira do cais
e as questdes cessardo, pois tudo ja fora respondido. Os mestres da filosofia s6 fazem sentido
se deles puder engendrar pensamento nos demais, se ndo seria pregar para convertido, repeticao
de ideias ad infinitum. E preciso — ainda que confiemos que os especialistas nos dardo boas
opinides e conduzirdo competentemente nossas questdes, que serdo suas também — que nos
deixem partir para nossas proprias respostas.

No que concerne ainda a citagdo, cabe mencionar que, de seu ponto de vista, a educagio
aparece como obra tao somente dos educadores: “A educagdo ¢ o ponto em que [nos] decidimos
[...]” (ARENDT, 2016, p. 247). O que faz sentido se pensarmos em criangas (nao todo, mas
algum sentido), porém quando paramos para pensar em nos que aqui lemos, tal afirmacao fica
um pouco sem respaldo. Quer dizer, ndo poderiamos fazer parte do processo de formacao da
formacao? Da confecc¢do de curriculos, por exemplo? Se estudamos o que estudamos, por tras
ha um projeto de como estudar, em que se ensina o que se ensina ¢ do modo que se ensina,
tendo em vista determinado projeto educacional.

Quem educa sdo os doutores. Eles devem nos trazer para junto do processo criativo, mas
também nds precisamos nos ver como partes produtivas e criativas, capazes de acrescentar e,
por que ndo, discordar. Quem educa sdo os especialistas... certo? A principio sim, mas
principalmente dentro dessa concepc¢do mais tradicional de educagdo na qual um curriculo ¢
feito monocraticamente, sem a participagdo direta também dos aprendizes. Os educados

educam? Poderiam, deveriam. E em contexto de constru¢ao de uma filosofia, de uma filosofia



76

brasileira, sim, poderiam e deveriam: “Mestre ndo ¢ quem sempre ensina, mas quem de repente
aprende” (ROSA, 2006, p. 271).

A maestria que apenas da ao alunato que sé recebe traduz em outras palavras a
bancaridade de Paulo Freire, que nada mais ¢ do que a tradigdo mais tradicional possivel. A
suposta inversdo de mao da via do saber espanta o leitor conservador, inebria o revoltado e
convida a todos a enxergar diferentemente a estrutura do conhecimento. Aprender enquanto
ensina faz do saber vivo, retira forcadamente o docente do pedestal para arremessa-lo de volta
as carteiras escolares. Ao mesmo tempo permite com o que o discente ouse, crie, cuide do
aprendizado ativamente ao exercer sua faculdade explicadora, produtora, enfim, maestral.

Somos todos parte do mundo, mas € compreensivel que os que vieram antes deem as
coordenadas aos que vém depois, para que esses nao se sintam tao perdidos e entregues a mera
sorte, tentativas e mais tentativas a esmo ou refazendo infindas paginas passadas em detrimento
de avangar com o texto. Temos que pegar das rédeas da historia e tentar dar algum rumo ou ao
menos sermos arrastados a nosso modo, por mais dificil que seja. Verdade seja dita, o contexto
do texto de Arendt trata de educacdo escolar ¢ ndo de filosofos adultos e, por vezes,
subalternizados.

Ela ndo pode deixar de pensar que os novos podem ser restringidos até fisicamente. Ja
nos adultos sofremos no geral a restricio ideoldgica®®, de esperar a validade da tradico e de
seus arautos. Estamos restritos pela mao invisivel do mercado editorial e das revistas
académicas da area quando ndo rezamos a cartilha feita por eles e para eles, isto €, da tradi¢cdo
e pela tradi¢do. Quem julga ndo deveria ser o mesmo que faz as regras, a0 menos num regime
democratico: “Quando dou a definicdo do mamifero e declaro, depois de ter observado um
camelo, ‘eis um mamifero’, uma verdade foi certamente posta a luz, mas €, contudo, de valor
limitado” (NIETZSCHE, 2013, p. 85).

As coisas estdo assim e entender isso ou se empenhar para isso ndo faz com que nao
haja mudangas, mas permite que as respostas anteriores sejam consideradas validas ainda que
insuficientes. Afinal, o problema ou a questdo permanece. Se eu renovasse apenas para fazer
algo novo, sem reconhecer a validade do anterior, corro o risco de mudar superficialmente,

deixando intacto o que levou a propria necessidade de mudanga, como quem troca de roupa e

25 Desde o dia 20 de dezembro de 2022, mulheres afegas foram proibidas de frequentar as universidades do pais.
Este é s6 um exemplo da coercéo fisica que pode ser exercida no meio académico. Eu chamo atengo a coercao
ideologica, mas nem sempre tal separagdo € possivel e, as vezes, ndo separa-las, pareceria equiparar contextos e
violéncias incomparaveis.
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permanece desconfortdvel. Se eu renovasse sem (auto)critica, incorro no repeteco inerte e
seguro da tradigdo como pura transmissao.

A regra que o outro fez e que nos rege nem sempre nos leva em consideragdo. E, na
regra de trés do conhecimento universal, estamos, os nedfitos, para nossos especialistas, assim
como nossos especialistas estdo para a filosofia universal. O que é mesmo essa filosofia
universal? A filosofia ndo trabalharia com conceitos universais e, logo, o que vale aqui, vale
ali?

E importante termos em mente que o modo como fazemos filosofia tradicionalmente é
uma constru¢do. E um projeto. Uma estrutura que tem suas raizes nos paises que nos
colonizaram direta ou indiretamente. Quando 6rgaos de fomento, bancas de avaliacdo e
pareceristas julgam como julgam ¢ porque assim foram julgados e, mais do que isso, € como
acreditam que deve ser. De maneira semelhante, quando nos vemos enquanto menores ou
menos aptos para uma Filosofia (Brasileira), quando legamos teses e mais teses para o
fundamental Hegel, mas nem tanto para o fundamental Newton da Costa, julgamos que assim
deve ser, que ¢ o melhor, isso se considerarmos uma escolha, o que nem sempre ocorre. A saber,
muitos estudantes nem ouviram falar de Newton da Costa, mas quem ndo conhece Hegel? Para
termos uma no¢ao, em fevereiro de 2024, no Catalogo de Teses e Dissertagdes da Capes, havia
396 mengdes ao primeiro € 986 ao segundo filosofo.

A filosofia tal como tem sido feita no Brasil ndo esteve até entdo voltada a origens sendo
anglo-, franco-, teuto-, greco- e latinas. Nossos doutores sdo formados sem precisar se
reconhecerem enquanto filosofos, como produtores de filosofia, mas sim por excelentes
criticos. Naturalmente que nds os alunos, nds os recém-chegados somos frutos dessa arvore
magra. Nao ¢ de se espantar que boa parte da critica seja mais descritiva do que construtiva.
Quebrar esse ciclo e ouvir os comentarios dos mestres como ferramentas de pensamento,
parceiros de didlogo, e ndo como um fim em si, ¢ parte integrante de um processo de
(des)construcao dos Brasis na filosofia.

Uma ressalva, no que tange ao adjetivo mencionado. O intuito, aqui, ndo ¢ perguntar se
j& € merecida a alcunha de brasileira a filosofia em terra mae gentil, mas em reconhecer o
potencial de pensar a realidade a partir de n6s mesmos, nos utilizando do material de
pensamento que nos rodeia e constitui; enfim, traduzir filosoficamente onde estamos. Isso nao
s0 daria realces de nascentes e riacho as clareiras, as Lichtungen da vida, como poderia ser um
palco pronto a dar voz aos discursos até entdo silenciados. Me fago mais claro trazendo uma

anedotica conversa com o professor Nilton dos Anjos, da UNIRIO, um ano antes da pandemia.
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Ele me disse como hé poucos, quica nenhum trabalho académico sobre nascentes e cachoeiras
na filosofia, mas eu ja li artigos que discutem sobre o conceito de Lichtung.

Talvez porque seja do Heidegger, talvez ninguém tenha conceitualizado filosoficamente
a nascente. Lichtung, ou clareira, ¢ um conceito de origem na biologia e utilizado por esse
filésofo. As diversas areas sempre buscaram umas as outras para se enriquecer, tal empréstimo
traduz uma experiéncia de pensamento. Além das disciplinas envolvidas, existe o saber
concreto, pouco categodrico e bastante sensorial e ordinario do mero caminhante da floresta ao
se esbarrar com esse vao. Biologicamente, “uma clareira ¢ definida incluindo a area do solo sob
uma abertura do dossel, que se estende até as bases das arvores do dossel que circundam a
abertura do mesmo” (RUNKLE, 1981, p. 1042 — tradugio minha)?®.

Os termos em questdo versam sobre algo concreto da natureza, uma realidade
circundante que inspira, transpira e instiga os pensadores. Eles por metafora tiram exemplos,
modelos para criar seus conceitos. Dar valor de pensamento ao que nos rodeia nos faz menos
ingénuos, mais ativos e criticos ao que estd proximo, enfim, ajuda a morar em nossa casa,
reconhecendo cantos e curvas despercebidas. Esse ¢ um caminho possivel, possibilidade que
parte de uma tradi¢@o para outra mais palatavel. Uma forma de tradu¢do da tradi¢do. De modo
a dar alguma voz e sentido a anseios que permeiam a sociedade brasileira. Somente combatendo
a colonialidade do pensamento sera possivel dirigir-se a um processo democratico e plural de
desenvolvimento cultural (QUIJANO, 2005, p. 135).

Em suma, temos o que dizer, inclusive sobre nos e sobre filosofia. Dar sentidos a partir
de posicdes sobre filosofia brasileira ¢ significar o que seja filosofia. Vale a pena? Estamos
aptos e dispostos para isso? De acordo com o professor Julio Cabrera (2014, p. 25), “o Brasil
ja atingiu um excelente nivel académico no que se refere a exegese, comentario e interpretagao
do acervo filoséfico europeu, [...] tanto no que se refere a organizagdo quanto a quantidade de
trabalhos de alta qualidade desse tipo”. Sendo assim, o que falta para nos descolonializarmos
filosoficamente? Ou alguém acha que, por ja estarmos tdo bons em acervos europeus, podemos
abrir mao de pensar sobre a filosofia que ca se cria, ou nao cria?

Quanto a isso, retomo o comentario de Hannah Arendt, pois ainda ndo mencionamos
sobre o amor. Afinal, a educacdo ¢ quando amamos, pela autora. Amamo-nos o bastante em
matéria de pensamento? Para ela, educar se confunde com o ato de amar que, por sua vez, se

resume a cuidar e a deixar ir. Deixar ir, cuidando. Cuidar, deixando ir. Pela tradi¢do, tivemos a

26 4 gap is defined to include the ground area under a canopy opening extending to the bases of canopy trees
surrounding the canopy opening.
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humildade ou a subserviéncia, a depender do ponto de vista, para aprender, para nos instruirmos
nela e conhecermos suas respostas, seus porqués e seus comos. Cuidamos dela, pelo argumento
de Cabrera, o qual eu endosso.

Entretanto, na estrutura em que estamos inseridos, a dindmica dos amantes ndo funciona
tao bem assim. Nos aproximamos mais da légica oprimido e opressor, pois quando se trata da
tradicdo cuidar de nds, nos amar para deixar ir, isso parece ndo ocorrer. Quando mudamos para
nossa perspectiva, ndo nos amamos o suficiente para nos ler, além de estarmos constantemente
a prestar contas a essa mesma tradi¢ao.

Nao somos acolhidos nem por nés mesmos, no maximo, tolerados. Como ser diferente
ou até mesmo criar num ambiente onde até mesmo a tolerancia corre o risco de se transformar
em condescendéncia, em paternalismo, como morar onde somos sempre estrangeiros € nunca
hospedes? Sim, faco mengdo a Derrida (2003), pois, na atual cena académica, agimos como
estranhos em nossa propria casa, sem o acolhimento amoroso, excluindo o diferente ou
anulando-os em prol de um padrao que foi feito para ndo se encaixar ou de encaixe for¢ado.

Amar pode e deve ser uma experiéncia entre conterraneos, como também entre
estrangeiros, convidados a passar a noite ou a vida (NOGUERA, 2020, p. 148). Nao ha por que
se diminuir logo diante do que nos constituiu, convém, pois, respeito. Também ndo precisamos
aceitar tudo, convém, pois, dignidade. Sentemos juntos a mesa para partilhar o pao, num
verdadeiro banquete filosofico, cada um contribuindo com seu saber sem a necessidade de
acatar tudo o que Socrates diz. Quando amar o préximo como o proximo que ele € se assemelhar
a amar o proximo como nds mesmos, ou seja, aceitarmos o convite do paradoxo de ser tanto o
criador quanto a criatura, de ndo ter o controle e ter o controle, de pertencer e nunca pertencer,
talvez assim possamos ler nossos mestres como o mestre que somos.

Estamos aqui aprendendo sobre filosofia brasileira, fazendo filosofia brasileira e com a
suposta filosofia brasileira. Como vimos, ndo ¢ uma pergunta sem nenhum conhecimento
prévio. Ela ndo sabe de muito, mas suspeita de algo, o suficiente para perguntar por pontos em
especifico. Estamos olhando para ela com olhares de recém-chegados, mas detentores de saber
e avidos para a construir a partir dele. Diante da autoridade dos mestres, dizemos: me ajude,
nao me atrapalhe. A autoridade pode dar um empurraozinho para frente como pode empurrar
para baixo. Pode servir de pretexto para manter tudo como estd. Ou nao. Para todo martelo, um
prego, uma superficie e um punho. Vejamos como o empunhamos e o que revela a opinido dos

nossos especialistas sobre Filosofia Brasileira.
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3.2 A resposta oficial da area

Qual a opinido que conta? — Todas. Todavia, por mais cretina que seja a pergunta, ha
opinides que tém um peso maior do que as outras. Peso ndo quer dizer verdade. Todas tém suas
razoes, seus sentidos e, dentro de suas logicas, todas sao verdadeiras, mas na rua, no meio
corrente em que as verdades se chocam, umas prevalecem diante das outras. A opinido de um
presidente tem um peso maior do que a de seus ministros sobre assuntos de Estado. Agora, se
compararmos esses supostos ministros a um experiente professor universitario, pesquisador,
por exemplo, de politicas publicas, qual opinido contaria mais?

Para os alunos que fardo a prova amanha, a do docente! Para os jornalistas de plantao,
muito provavelmente a das autoridades. Nao ha um certo ou errado fundamentalmente, mas o
que ¢ mais ou menos aceito num determinado contexto. E antes que me condenem por
relativista, niilista ou cético, ndo compreendo que tudo € a mesma coisa, mas sim que ha
situagdes em que certas explicagdes, comandos ou até ideias serdo mais ou menos convincentes.

Quando uma situagdo se perdura no tempo, tornando um contexto familiar a ponto de
engendrar respostas esperadas, temos ai uma tradi¢dao. Tradicionalmente, esperamos que um
presidente saiba mais dos rumos da nacao do que seus ministros e, consequentemente, mais do
que os académicos. Aquele estd no palco; esses, nos bastidores e estes, na plateia. Um diz que
sim, outros dizem que pode ser € ha quem diga quem sabe. A tradi¢do ndo s6 vence, mas
convence, criando uma estrutura de persuasao para endossar seu posicionamento, isto ¢, muitas
geracdes contando um caso, tende a ser mais verossimil do que ter ouvido ontem, calculos
infindaveis para chegar a tal resultado em detrimento de um sem numero de achismos, pessoas
com maior poder decisério frente a pessoas com menos, celebridades diante de desconhecidos
e por ai vai. Convém varias e varias ressalvas, sejam por argumentos que se imiscuem, se
acrescentam e até se anulam entre si, o ponto ¢ que a tradicdo se sustenta e temos por vezes,
claro como o céu de verdo, o que ¢ tradicional e o que nao é.

A facilidade do tradicional de transitar ¢ sublime se comparada ao novidadesco. Afinal,
quem chega agora ndo senta na janela, né? “Alguém me avisou pra pisar nesse chao
devagarinho” (LARA, 1981). Vamos com calma, a tradi¢do traz seguranga, ela traz experiéncia
— afinal, como ja conhecemos, temos algum controle, e essa ilusdo ¢ reconfortante. A tradicao
traz seu sistema a reboque com toda a exclusdo de quem ndo estd nem podera estar nele. E
algumas tradi¢des, jJuntamente com sua estrutura, estao tao solidificadas nas instancias de poder

que galgam para si um titulo: oficial.
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Em suma, a opinido oficial caracteriza-se por ser aquela que mais esta imbricada nas
instancias de poder e suas estruturas de reproducdo. Sobre elas recaem as mesmas falibilidades
e verossimilhangas de quaisquer opinides, porém ela representaria bem a compreensao vigente
sobre um determinado tema. Mesmo que por vezes o oficial seja apenas protocolar, € ele que,
nas paginas da historia, a saber, na tradi¢do, ficard registrado em letras garrafais em contraste
com outras verdades e tradigdes, dai a dificuldade de romper com o tradicional, pois ele finca
fundo suas raizes.

O impacto do oficial ¢ tamanho perante a atualidade e a historia que, mesmo quando
falta com a verdade, ainda precisa ser considerada. Refiro-me a utilizagdo da vinculagdo dessa
opinido com as instancias de poder que impdem suas verdades em prol de objetivos proprios.
Regimes ditatoriais costumam mascarar dados, tornando-os oficiais, a despeito de sua
contraparte na realidade cotidiana e concreta. Lembremos que h4d bem pouco a pandemia da
covid-19 era s6 uma gripezinha (BBC, 2020) e essa opinido torna-se oficial por ter sido
proferida por uma autoridade que representa um pais, € a opinido do Brasil. A repercussao desse
posicionamento, contraria a opinido técnica, foi sentida em boa parte da populacdo, que
desacreditaram na doenc¢a ou nao cuidaram o necessario de sua saude e dos demais... nao
cuidaram do ponto de vista das organizagdes internacionais de saude e de boa parte da
comunidade cientifica, mas cuidaram a sua maneira singular. No fim, gostando ou nao, o real
urge e cobra seu preco, mas sem sombra de duvidas o oficial conta muito!

No tocante a nossa area, desse mal ndo morreremos, pois ndo ha uma opinido oficial da
filosofia feita aqui em solo brasileiro. Nao ha um 6rgdo de classe ou uma grande autoridade que
tenha legitimidade para falar em nome de toda a area, mas temos a Anpof. Fundada em 1983,
a Associacao Nacional de Pos-Graduagao em Filosofia tem por finalidade “promover maior
integracdo dos cursos de Pos-Graduacdo em Filosofia, defender os interesses das Pos-
Graduagdes em Filosofia junto aos oOrgdos competentes, estimular em todos os niveis a
investigacdo filosofica no pais e o debate académico e cultural ligado a area” (ESTATUTO,
Art. 2°). Portanto, desde sua fundagdo ja se pressupunha um 6rgao que agregasse as opinides e
desejos de boa parte, mas ndo a totalidade, da 4rea em ambito nacional.

De 14 para cé o papel da instituicao se solidificou e ampliou, ndo se restringindo apenas
as pos, mas a “todos os niveis de ensino e de pesquisa” (ARAUJO, 2020a). De modo que hoje,
se ha algo como uma opinido oficial, se ndo de direito, mas de fato, certamente seria a da Anpof.
Ela representa a area perante a sociedade, muito embora ndo tenha ingeréncia sobre os cursos

de Filosofia.
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Lembremos que até bem pouco, tinhamos visto nos meios de comunicagdo ataques
constantes a educacdo e, especificamente, a filosofia. Foi pela Anpof que sairam notas de
repudio, gritos de resisténcia e socorro a quem interessar possa. Nao organiza passeatas, mas
congressos, ndo fala para todos; fala para os seus e alguns. Nao obstante, ¢ 0 meio que por ora
temos para nos expressar enquanto unidade. E insuficiente, mas tem melhorado e seu esfor¢o
de se popularizar, buscando novas correspondéncias internas e externas nao vém de agora.

Convenhamos, no meio do tiroteio, gostariamos de poder olhar para os lados e
reconhecer nossos aliados. Para tal ¢ preciso conversar. Bem como ndo ¢ possivel perder de
vista os inimigos & espreita. E preciso estar atento. Quem sdo vocés ¢ a contraparte da pergunta:
quem somos nods, pois ambas se questionam pelos limites que nos constituem, por mais fluidos
que possam ser. Afinal, os tiros vém de ndo se sabe onde. Fogo amigo?! Advém dos mais
diversos setores da sociedade e exemplos ndo faltam. Alguns tém roupagem mais elegante e
sutil, ndo sem certa “ambiguidade perniciosa”, como a mudan¢a na Base Nacional Comum
Curricular (2018), diluindo a especificidade do ensino da matéria filos6fica ao longo dos trés
anos do Ensino Médio e insinuando “que o trabalho de reflexdo sobre a propria reflexao pode
ser feito por todas as unidades curriculares” (SAVIAN FILHO et al., 2018); outros, mais
grosseiros, dando a entender que o termo “filosofia no agreste”?’ devesse ser creditado
pejorativamente a alguma filosofia feita ca.

Ambas as atitudes sdo exemplo de como a area e seus profissionais estdo numa situagao
de fragilidade perante a populacdo e até em relacdo a si mesmos. Nesse sentido, uma ja
necessaria postura tem se tornado mais premente: a de colocar ao publico leigo que a atitude
filosofica no pais tem uma contribui¢ao impar para a critica social, economica e cultural e, aos
profissionais envolvidos direta e indiretamente no ensino, que seu oficio deve ser reconhecido
pela importancia e dedicacao.

Concomitantemente as criticas externas, temos uma area que pode pensar sua unidade
de modo mais incisivo. Nem um 6rgao oficial tem! Sua suposta unido poderia se justificar tendo
por base os preceitos universais, atitude tao filosofica. Contudo, a autodefini¢do corrente — seja
de filosofia brasileira, seja s6 filosofia — ndo tem dado conta das multiplas transformagdes pelas
quais a area e a sociedade tém passado. Convém olhar-se no espelho, refazendo as mesmas

perguntas sem solugdes. Principalmente quando algumas respostas sao fruto da mesma tradi¢ao

27 Fago mencdo a fala do que se tornaria o Ministro da Educacédo sobre Filosofia:
<https://www.youtube.com/watch?v=b2OSIPiY 7yc#t=1h23m>.
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daqueles que nos diferenciaram e diferenciam por selvagens, menos civilizados e
subdesenvolvidos.

E senso comum que esse estudo ndo se componha de promessas faceis; todavia, o legado
de conhecimento gerado pela filosofia, difuso, hermético e excludente, atravessou os séculos e
0s mares e nos constituiu. Ao chegar em terras tupiniquins lidou com outras modalidades de
saberes e diversas instancias de poder e, consequentemente, domina¢ao, dando uma cara € uma
cor ao que acontece aqui. Atualmente ha sérias davidas no meio académico sobre o que de fato
estamos fazendo — é comentario de uma matriz filosofica, tem algo de proprio ou € so
reproducao?

A questdo se reduz a algo simples: ndo existe uma ‘problematica’ brasileira a nossa
espera. Urge ser inventada. Inventada e posta em questdo — este, o esforco da Filosofia,
desde sempre. Cabe perguntar se entre-nds encontramos sinais de tal esfor¢o. Em
resumo e didaticamente: ha uma Filosofia brasileira? (GOMES, 1994, p. 25).

Neste contexto no qual a historia nos pds numa cadeirinha de canto e o presente
vislumbra um cenario de constantes ataques que, em 22 de setembro de 2016, foi criada a
Coluna Anpof. Para quem ndo sabe, ¢ uma coluna de opinido na pagina da Anpof. La
encontramos textos curtos, com linguagem mais acessivel e sobre diversos temas. Os
posicionamentos politicos ndo fogem muito dos da Anpof, a saber, flertam com uma esquerda
moderada, ainda assim, como veremos a seguir, ndo ¢ um local de consenso.

De modo a estrear a coluna, cerca de menos de um més depois do langamento, em 06
de outubro, da-se inicio ao que se tornaria uma série de encaminhamentos sobre filosofia
brasileira. Professores de todo o pais puderam compartilhar sua opinido sobre o tema e até hoje
este assunto suscita textos, o que mostra ser uma questao viva. Meu corpus compreende os anos
de 2016 a 2022 e, a partir dele, temos um apanhado em ambito nacional da compreensao da
academia acerca do assunto. Cabe lembrar, ndo ¢ a totalidade, nem a resposta verdadeira, mas

uma possibilidade conveniente a perscrutar.

3.3 Uma questao: filosofia brasileira?

O primeiro texto da série sobre Filosofia Brasileira, abrindo os trabalhos da Coluna
Anpof, sai das maos de Rafael Haddock-Lobo (2016), quem tive o prazer de conhecer. Ele
comega se perguntando pela necessidade do gentilico em questdo. Afirma que aceitamos o

termo brasileiro para o substantivo literatura, artes pléasticas, cinema, musica, mas nao filosofia,
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ao mesmo tempo em que nos utilizamos de filosofia alema, filosofia francesa e por ai vai. Por
que isso?!

Sdo questionamentos seus mas que representam os de muitos outros membros da
academia. A adjetivacdo de brasileiro daria uma ideia de unidade ao tema. Entretanto, em 2024
podemos falar de apenas um Brasil? Em vez disso, ndo teriamos tanto em filosofia quanto na
sociedade diversos Brasis, na melhor das hipdteses? A brasilidade facilmente pode ser lida por
esséncia, identidade nacional, beirando um nacionalismo e até um ufanismo. Portanto, por que
usar o termo filosofia francesa, alema... sera que s6 ha uma Alemanha filosoficamente dizendo?
Podemos tratar com o nacionalismo dos outros, se este for o caso, mas ndo com 0 nosso?
Realmente, a utilizacdo de “brasileiro” remete a tudo isso. Nao hé palavras soltas, elas t€ém
historia. Falar de filosofia brasileira ndo tem como nao produzir em nossa mente as ideias de
posse — pertencente ao Brasil e ndo a outro pais —, de proveniéncia — feito no Brasil, feito de
Brasil — e de localidade — acontece no Brasil.

A luz disso, retomemos os argumentos levantados pelo professor a respeito da suposta
naturalidade ao dizer literatura brasileira; mas nao, filosofia brasileira. Hoje nos cursos de
Letras ¢ amplamente difundido o termo “literatura brasileira”, tanto em aulas, como pude
verificar em meus anos de graduando, quanto na propria grade curricular. Trago aqui alguns
exemplares de renome, vejam no Fluxograma (2024a) do Instituto de Letras da UERJ, ou no
Fluxograma da UFRJ (2024b), bem como no relatério de percurso curricular da UFMG (2024)
e na grade curricular da USP (2024a), em todas constam o nome Literatura Brasileira. O
curriculo revela a tradi¢ado modelar.

Se, contudo, as Letras aceitaram hoje o termo em questao, nem sempre foi assim. Para

Antonio Candido (2000, p. 23):

Para compreender em que sentido é tomada a palavra formagdo, e por que se
qualificam de decisivos os momentos estudados, convém principiar distinguindo
manifestacoes literarias de literatura propriamente dita, considerando aqui um sistema
de obras ligadas por denominadores comuns, que permitem reconhecer as notas
dominantes de uma fase.

Ou seja, nao havia o que conhecemos hoje por literatura brasileira, mas meras
manifestagdes literarias. O que definia literatura era menos uma lingua ou este ou aquele autor
de renome e mais um conjunto de autores e leitores sob um viés historico e social semelhantes.
A literatura ¢ um sistema. E racional. E fruto de uma tradi¢io e engendra uma tradi¢do. Ao
menos esse foi o viés que tomou conta das universidades brasileiras.

Em paralelo, comparemos com o que ocorre nas mesmas universidades nos cursos de

Filosofia. Nao héa na grade curricular a mengdo a gentilicos (vide GRADE, 2024; GRADE
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HORARIA, 2024; QUADRO, 2024; GRADE CURRICULAR, 2024b). Logo, por escrito
diretamente, ndo acontece a predile¢do por qualquer tipo de nacionalidade. Ao contrario, na
Filosofia transparece uma neutralidade e universalidade, trabalhando por temas, tratando da
Historia da Filosofia Antiga, sem dar qualquer observacao de que a historia da filosofia antiga
ensinada € a grega, qui¢a ocidental:

A graduacdo em Filosofia tem por escopo uma formacao técnica e critica do estudante
por meio do estudo aprofundado da Historia da Filosofia e dos temas que constituem
os eixos da reflexdo filosofica, tanto os legados pela tradigdo quanto os vinculados as
questdes contemporaneas (PROJETO, 2024).

A questdo ndo ¢ tdo simples que se encerre em meros nomes de disciplinas. Seria
necessario procurar pelas emendas e, ainda assim, ha o escrito e o dito, como ter certeza entao?
Oficialmente, temos esses registros iniciais de proposta de cursos, do que se quer mostrar, isto
¢, trazer a presenca. Mostramos o que podemos mostrar, se queremos ou nao, sao outros
quinhentos. Como ndo esta nas atragdes principais — diferentemente da histéria da filosofia
(eurocentrada), que consta desde o Projeto Politico Pedagogico dos cursos até a grade horaria
—, 0 ensino sobre filosofia brasileira aparece em iniciativas individuais, e ndo ¢ de agora, como
a de Paulo Arantes (1984), que ministrou o curso “Aspectos da atual reflexdo brasileira acerca
da natureza da filosofia”, ainda que sob a égide Filosofia Geral I, ainda que uma optativa. Cabe
mencionar que o mesmo autor, poucos anos mais tarde, ele que propos introduzir os alunos da
USP em filosofia brasileira, disse: ““No Brasil, a falta de assunto em filosofia ¢ quase uma
fatalidade’ [...] N@o ¢ uma questao de talento, mas de ‘formacao’” (ARANTES, 1993, p. 23).

De 84 para ca sao quase meio século, muita coisa mudou realmente, mesmo que nas
ementas de 2024/1 de todas as disciplinas do curso de filosofia da USP, UFRJ, UFMG e UERJ,
ndo encontremos quase nada sobre filosofia brasileira diretamente. Pode ser uma caracteristica
do Sudeste? Podem haver grupos de estudos que versem sobre o assunto... o ponto ¢ que esse
topico ndo aparece institucionalizado, ndo ¢ um projeto dos cursos de filosofia implementar
esse tipo de discussdo, ao menos diretamente.

Cabe mencionar que isso ndo ocorre apenas com as discussoes sobre filosofia brasileira.
Jé tive alunos que se mostraram perplexos ao ficar sabendo da existéncia de filésofas mulheres,
de filésofos tematizando o dildo, de indigenas sendo chamados de filésofos. Ou seja, tudo o
que nao tem a cara da tradi¢do europeia, nao € esperado, causando espanto. Digo isso ciente do
crescente interesse por filosofia africana, dos povos origindrios e por filosofia feita por

mulheres. Elas tém um qué de margem e quebra da tradi¢@o, o que aproxima em muito, quando
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ndo se mistura, com os debates a respeito de filosofia brasileira. Afinal, o que estamos
averiguando aqui € exatamente o que significa o pensamento feito ca.

A falta de um comprometimento com a filosofia brasileira esta imiscuido com a recusa
ou cautela excessiva com o termo. A nomenclatura, tdo presente em praticamente todas as areas
de humanas, desde a “Arqueologia brasileira”, “Gravura brasileira”, “Cangdo brasileira”,
“Economia brasileira”, at¢é o ja esperado ‘“Politica externa brasileira”, todas da USP
(DISCIPLINAS, 2024), por incrivel que pare¢ca demora a estar na area mae de todas as ciéncias.
Por razdes que tento explorar aqui, a Filosofia ndo quer se decidir por brasileira e, quando por
ventura da o ar de sua graga, ou ndo esta as claras e/ou € opcional. Repito, o probleméatico nao
¢ ser escolha, mas constar aparentemente como parte do projeto de silenciamento das margens,
do que nao ¢ o padrdo em prol de uma neutralidade completamente parcial a depender de seu
hemisfério.

Trago um relato vivido por mim para ilustrar que a escolha por dar a escolha pode ser
parte disso que mencionei por projeto de silenciamento, pois assim nao € necessario tomar uma
decisao. Comprometer-se com o raso, com o minimo. Trata-se de um relato de 2022, durante o
XV Simposio de Filosofia da Universidade Catolica de Fortaleza, que também foi palco do /
Encontro Internacional de Filosofia Brasileira: Respostas Antigas e Questoes Novas. Numa
mesa redonda, eu apresentei o trabalho “Variagdes sobre o mesmo tema: filosofia brasileira”
mediado pelo professor Judikael Castelo Branco, da Universidade Federal do Tocantins e
atualmente membro da diretoria da Anpof. Apds a minha fala na qual menciono sobre a situagao
da filosofia brasileira no Sudeste, o professor Judikael toma a palavra e ratifica o dito: ha falta
de tratativas do tema nas graduagdes, principalmente nos curriculos. Os cursos sentem que
cumpriram seu papel abrindo uma ou duas optativas sobre Filosofia Africana.

O cendrio descrito ndo se restringe ao ensino superior, cabe ressaltar. Também em
nossas escolas sofremos com a falta de ensino de minorias etnoculturais. Por exemplo, no
tocante ao ensino de cultura africana, ainda que a Lei 10639/03 incluisse no curriculo oficial da
rede de ensino a obrigatoriedade da presenca da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana”, pouco temos visto na pratica. Nesse sentido, nossos mestres ndo formam também
porque ndo foram formados nessa estrutura de ensino mais atenta as margens e aqueles que
chegam as universidades nao estranham a falta do saber que ndo sabem. Se e quando eles
chegam a saber o que poderiam ter, mas nunca tiveram, ¢ um mistério, pois ndo ¢ incomum um
aluno de filosofia sair do curso sem ler uma linha de uma filésofa ou de um filésofo nao

europeu.
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Chamo atencao especial agora aos docentes, que nao estdo isentos da responsabilidade
de tentar ndo reproduzir o modelo vigente excludente, por mais herculea que seja a tarefa. Fazer
pouco quando se pode fazer mais soa quase como um desservigo. Sobre essa auséncia estrutural,
o professor Odair Marques da Silva (Unicamp), em entrevista ao Agéncia Senado (2023),
endossa a horda critica ao dizer: “Percebemos o quao fragil, singelo e estereotipado esta a
citagdo de ‘Africa’ nos contetidos curriculares, principalmente nos materiais didaticos, e isso
percorre do infantil ao universitario, até mestrado e doutorado”.

O cenario descrito ndo se restringe ao ensino de cultura africana, cabe ressaltar. Embora
haja singularidades que precisam ser consideradas, parte da resisténcia ao ensino de filosofia
brasileira se confunde com a resisténcia a filosofia africana, a filosofia feita por mulheres, a
filosofia feita pelos povos originarios, a saber, um conjunto de personagens € pensamentos
sendo produzidos, mas ignorados. Nunca é o bastante, é preciso se adequar a um modo
determinado de fazer filosofia para ser filosofia. Levanto, pois, a suspeita, mesmo dentro do
modo padrdo, racionalizado, sistematizado, serd que assim seriamos elevados ao status de

filosofos ou ainda precisariamos retornar a busca incessante por validagao alheia?

E incontestavel, assim, que ndo ha no Brasil um conjunto de obras filosoficas que
componha um sistema ou uma tradi¢do autonoma. Mas, justamente por isso, talvez
possamos falar de uma experiéncia particular da filosofia no Brasil, que tem essa
caréncia como horizonte. Talvez, a maneira mais adequada de descrever a situagdo da
filosofia do Brasil seja a de mostrar como os pensadores assumem essa caréncia da
cultura nacional e como interrogam, através dela, a possibilidade de sua propria
filosofia (PRADO Junior, 2000).

O que marca essa distingdo para Haddock-Lobo (2016) entre filosofias nacionais esta
no fato de haver certa assinatura ou estilo que permeia o adjetivo, mais do que uma questao
patria. De fato, o nacionalismo tende a dar um viés politico exacerbado, limitando tudo ao
argumento essencialista e excludente: ¢ nosso, ¢ melhor do que o seu. Lembremos que esse
modo de fazer filosofia ao qual aderimos ¢ uma construcdo. A leitura minuciosa dos classicos
e a construgdo de um Iéxico especializado em tradugdes meticulosas (GIANOTTI, 1999) sao
algumas das marcas de como fazer filosofia que se propagaram da USP para as demais

universidades do pais. Este método se contrapunha com:

1) a direita, ao conservador Instituto Brasileiro de Filosofia, de Miguel Reale, ligado
em Kant e pensamento brasileiro, e 2) a esquerda, a filosofia do ISEB, fechado pela
Ditadura, mais politicamente relevante, supostamente menos “cientifica” e
“classista”, embora igualmente envolvida com Marx, Hegel, fenomenologia etc.
Nesse quadro, o uspiano “Semindrio do Capital”’, Giannotti e FHC a frente,
impressionaria nossos colegas das humanas por sua superior “tecnicidade” e
contribuiria intelectualmente para a constituigdo, no Pais, da nova esquerda “social-
democrata”, PT/PSDB (CRISOSTOMO, 2023).



88

O professor alerta: o que demarca a filosofia ndo deve recair apenas a localidade e a
lingua. Desta forma, Rafael esta em sintonia com o argumento que define: isso s6 € enquanto
for um sistema, o mesmo utilizado por Paulo Arantes (1993), que por sua vez responde Bento
Prado Jr. (2000 [1969]), baseado naquela nocao de sistema de Antonio Candido (2000 [1959]).
Escrever em portugués ndo bastaria, nem escrever no Brasil. Agora me pergunto, por que nao?
Por que qualquer manifestacao filos6fica em portugués nao poderia receber o titulo de filosofia,
a quem interessa essa divisao? Por que a lingua, tdo fundamental para a coesdao de um pais, nao
seria suficiente para a coesdo de um pensamento? Um autor nascido noutro pais que escrevesse
tdo importante obra em portugués e sobre o Brasil ndo faria filosofia brasileira?

Essa distin¢ao entre sistema — com seu rigor formal — e localidade — com sua lingua
propria — diminui o impacto fundamental da identificagdo de pensamento com a experiéncia
pratica, cotidiana mesmo, justamente a partir do sitio local e linguistico no qual se desenvolve.
Nesse sentido, a filosofia ndo estaria encastelada nos departamentos e poderia até, quem sabe,

conversar com a sociedade como um todo, € ndo s6 com parte dela, em suma, abrasileirar-se:

Tudo isso, entretanto, pareceu seguido de recuos a autoridade do monadico Autor
sempiterno, inquestionado, que pode também ser Marx, naturalmente; enquanto
Giannotti, porém, ia bravamente adiante, com seu proprio questionamento, radical, do
‘método uspiano’. Em 1999 (‘Depoimento’), nosso filésofo n.1 desacreditava da
reducdo do filosofico a ‘disciplina do texto’ e ‘alienagdo no Autor’, declarava que ‘o
departamento [da USP] se esgotou’, que ‘esse pensamento técnico se transformou
num engessamento do pensar’, e sugeria a seus alunos que ‘procurassem o [antes
execrado] ensaismo’ e ‘abandonassem a grand thése francesa’. Depois disso,
finalmente reconheceu Vilém Flusser como filésofo, o que muito antes fizera o
pessoal do IBF, do qual, entendia agora, ‘tinhamos uma visdo chapada’; o que
confirma minha desconfianga de que com aquele idedrio ndo lograriamos reconhecer
um filésofo se vissemos um, quanto conseguiriamos menos produzi-lo
(CRISOSTOMO, 2023).

Entretanto, faco justica ao acertado alerta de Rafael Haddock-Lobo (2016) ao optar por
buscar uma assinatura em vez de outra coisa. Digo isso pois a pergunta ndo visa chegar a uma
identidade filoso6fica nacional, no maximo algo que a identifique, que a marque, que aproxime
sem fixar. Nao ¢ uma pergunta pela esséncia brasileira, mas por alguma coisa que indica sem
dar certeza, um trago a brasileira. Convenhamos, lidar com esséncia pura e simplesmente seria
uma jogada demasiado arriscada na area.

O breve ensaio ndo permite que definamos o que ¢ assinatura, acredito contudo
fortemente fazer referéncia ao rastro derridiano, haja vista outros ensaios seus. Isto ¢, definir
ipsi litteris provavelmente nem seria sua inten¢do. Fagamos o possivel com o que temos. O
“brasileiro” assina embaixo da filosofia, validando-a. Sem assinatura, ndo ha credibilidade no

termo, apenas mera abstracdo. Toda filosofia tem sua assinatura. Assinar deixa marcas, uma
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pegada que indica, sem maiores garantias a principio sendo nossa palavra. Essa que ndo nasceu
naquela rubrica desenvolvida, mas que carrega eras e promessas, pessoas, contos, cortes,
invasoes, violéncias, subjugacdo, superagdo, criacdo e desconstrugao: um modo de filosofar
singular.

Nossa singularidade tem um lugar. E um ndo lugar também. Isso porque fala de local
subalternizado, quase sem ter o direito de dizer. Assina com uma lingua que ndo € a sua, o
portugués e a filosofia do colonizador, mas que sem ela estaria perdido, pois ou outras fontes
se perderam no apagamento historico, ou estdo deveras enfraquecidas no momento para serem
autonomas. A assinatura brasileira se traduz pelo seu ndo lugar, pelo seu lugar retirado.
Paradoxalmente, ndo ha como estar sem lugar. Fala-se, mesmo que os enderecos tenham se
perdido e as identidade ndo sejam mais estanques: “Eu ndo tenho sendo uma lingua, e ela nao
¢ minha” (DERRIDA, 2001, p. 13). A saber, mesmo sem as certeza costumeiras, mesmo sem o
reconhecimento de cara da nossa cara na obra filos6fico-literaria, pode ser a partir dessa
tradicdo que possamos traduzi-la a ponto de construir um conjunto de ideias. Ao assinarmos,
traimos a tradicao, traduzindo a Europa para e com os brasis.

Um documento as vezes so tem a legitimidade de sua assinatura. Isto significa que por
vezes o que legitima nem € o contetdo per se, mas o voto de confianga de quem assina, pois a
pessoa transfere sua autoridade ao escrito. Se ndo acreditamos piamente no que estd ali
registrado, a0 menos lemos com mais boa vontade gragas a transferéncia do autor para o papel.
Podemos ndo entender mas queremos acreditar em quem assina, ele sim conhecemos. Talvez a
assinatura de que fala Rafael tenha esse teor, de trazer algo de proprio, de nossa realidade a
tona, mas principalmente por indicar uma aproximag¢do, um indicativo de brasil, miudo,
enveredado, onde para compreender s6 chegando perto. Algo que tenha um cheiro
caracteristico, um gesto familiar mas perturbador para s6 quem fala sua lingua. E haja
autoestima para subscrever brasileiro em filosofia...

Eis que chegamos ao fim do texto e a sua apoteose, algo de singular com um tanto de
confianca. A filosofia tradicional, aquela adotada pela academia nacional, aderiu ao perfil
cientificista de exegese sobre a historia da filosofia em contraste com uma produgdo mais livre,
ensaistica e proxima do meio estudado, se preocupando em nao ‘“contaminar” a pesquisa se
misturando com o objeto. A justificativa foi a mais nobre, a isencdo, a imparcialidade, a
objetividade... para isso, importamos as questdes € ndo utilizamos uma linguagem mais
acessivel e tudo isso ndo foi por acaso, encaixando-se perfeitamente ao projeto em curso desde

1500.
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De fato, o processo colonial sofrido no Brasil ¢ vital para se compreender nossa
dificuldade de alcunhar a filosofia como brasileira. A historia colonial nos define a tal ponto
que s6 com muita ousadia mesmo para dar outros nomes as coisas, nomes mais familiares a
noés. Tragicamente, sentimos vergonha por nomear, caminhamos incertos € com poucos amigos.
Sera que é? Sera que podemos? Nao seria melhor continuar: “Em outros termos: podemos dizer
que, hoje, fazemos efetivamente uma filosofia brasileira ou fazemos uma excelente filosofia
aos moldes europeus?” (HADDOCK-LOBO, 2016).

— Rafael, colocando noutros moldes, nossa filosofia tem nossa assinatura? A filosofia
enquanto sistema ou enquanto manifestacdo filoséfica? Em um contexto de constantes
apagamentos, ¢ possivel construir um sistema? Digo que nao € possivel fazer filosofia brasileira
se para tal necessitamos do crivo da metropole metaforica. Ouvimos de cabeca erguida o que
eles tém a dizer tdo somente e olhe 14, haja vista tudo o que foi e é. Mas ¢ dificil romper com
as raizes profundas que nos nutrem e envenenam.

Se a ousadia € pouca, pouca também ¢ a independéncia do aceno senhoril: “por que ndo
ha um grande nome na filosofia brasileira como encontramos na literatura, cinema, artes
plasticas etc?” (HADDOCK-LOBO, 2016) — Discordo que ndo tenhamos grandes
personalidades na filosofia, pois temos nomes historicos pouco conhecidos, como o caso de
Nisia Floresta, tida como uma das primeiras fil6sofas brasileiras. Contemporanea do século
XIX, escreveu sobre feminismo e sobre educagdo. Suas principais obras sdo Direitos das
mulheres e injustica dos homens e Conselhos a minha filha. Esta ultima, algo como uma Etica

a Nicomaco, escritos de uma mae para sua filha sobre modos de agir e pensar.

A obediencia ¢ uma virtude que muito realga em um filho[...].

Obedece porém por amor de ti mesma e ndo porque temas as reprehensoes de tua may
e mestres que deves olhar com igual respeito, em quanto ouvires suas licdes. Obedecer
por um temor puramente servil ou por forga, ¢ uma obediencia de escravo que deixa
entdo de ser virtude (FLORESTA, 1845, p. 20).

Ainda temos na atualidade os filosofos ndo tao valorizados comparativamente, como foi
o caso do professor Newton da Costa (falecido durante a confecg¢do desta tese), conforme
mencionei. Esses sao apenas alguns exemplos dentre tantos outros.

O que nos permite vaticinar que algo ndo existe? A existéncia ndo tem o alcance da
vista, mas da suspeita e da confianca. Trocando em mitdos, se conhecermos um escritor, um
homem cishétero, por exemplo, ¢ inegavel que ele exista enquanto escritor, certo? Se nao
conhecemos a escritora hipotética mulher trans, ela ndo existe. O pulo do gato est4 no fato de
que ou ndo chegamos a conhecer a mulher em questao ou a conhecemos mas nao a qualificamos

enquanto escritora, seja porque nao alcangou requisitos irreais ou alcangou-os
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insatisfatoriamente ou até alcancou mas ndo tem a cara que se espera para estampar por ai. Vé-
se apenas 0 homem padrao, sem suspeitar que possa haver mais, quando ainda ndo vemos mais;
sem confiar no mais que nos aparece, quando o mais difere do de sempre.

Mesmo que ndo tenhamos conhecimento de nenhuma grande obra, de nenhum grande
autor, ndo quer dizer que nao existam. Diga-se de passagem, a propria no¢do de grande nesse
contexto ¢ questionavel. A grandiosidade da grand these nao € a do ensaio. E aqueles que um
dia foram adeptos daquela, reconhecem que “o simples resguarda o enigma do que permanece
e ¢ grande” (HEIDEGGER, 1983, p. 39 — tradugdo minha)®®, isto significa dizer que os
parametros que definem o que ¢ um grande autor e uma grande obra variam, de modo que talvez
tenhamos sim uma grandiosidade brasileira que ndo coube nos moldes teuto-francofilos.
Decerto temos algo de grandioso a /a tradicdo, porém parte delas e deles nao estavam em
adequagdo com o padrao vigente, historicamente masculino, branco e ndo brasileiro.

Onde ha fogueira, ha fogo! O que significa hoje vocé dizer que ndo had grandes nomes
ou mesmo filosofia brasileira? Neste momento nao estou respondendo que ha filosofia
brasileira, estou afirmando a dificuldade de afirmar que ndo ha! Voltemos ao argumento de
Antonio Candido, que inspirou Bento Prado e Paulo Arantes. Para o primeiro, a literatura
enquanto sistema comega a partir do Romantismo, no século XIX. Movimento este iniciado
décadas antes no pais dos pensadores, a Alemanha, como um contraponto ao [luminismo, a
saber, a racionalidade demasiada para encarar os problemas da vida e, consequentemente,
artisticos, filosoficos e sociais: “Uma filosofia herdeira do pensamento kantiano, ciente dos
limites da razdo, e da filosofia de Fichte, centrada em um Eu, ndo poderia ser elaborada através
de um grande sistema filos6fico” (FRANCO SOUZA, 2017, p. 4).

Tanto 14 quanto c4, este foi um movimento mais preocupado com o individualidade das
emogdes em contraposi¢do a ratio universalizante: “Para preencher as lacunas deixadas pelas
luzes da razdo, € preciso recorrer ao sonho, ao mito, a imaginacao, ao fragmento, ndo mais a
resposta completa” (FRANCO SOUZA, 2017, p. 5). Para eles, a liberdade de pensamento,
guiada pelas sensagdes, era primordial. No que se refere ao Romantismo Alemao, no caso o de
Jena, 14 tivemos nomes que versavam em ambas, literatura e filosofia, e que assim acreditavam
que devia ser. Escrevendo e teorizando simultaneamente, como Schlegel, Schelling, Novalis e
Holderling. Preocupados ndo com uma obra que abarcasse e, de certo modo, solucionasse suas
problematicas, mas em encaminhd-las passo a passo, manté-las vivas e questionando, ainda que

cadticas e ainda problematicas, mas talvez menos do que anteriormente:

28 Das Einfache verwahrt das Riitsel des Bleibenden und des GrofSen.
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As grandes conclusdes ja ndo servem mais, porque inerente a uma grande concluséo,
a um sistema filos6fico, ou a uma obra de arte finalizada ha um processo, ha uma
atividade, ha um movimento e € nessa diregdo que os romanticos alemaes apontam. E
esse importante aspecto aponta ja para certa consonancia entre o fazer filoséfico e o
fazer artistico. Em ambas as construgdes — a filosofica e a artistica —, ha um processo
de estruturagdo, um movimento, um jogo com a imaginagdo e com as palavras (no
caso da obra artistica literaria, por exemplo, em prosa ou em poesia). (FRANCO
SOUZA, 2017, p. 5).

Com algumas décadas de diferenca do seu aparentado estrangeiro, a busca pelas raizes
foi um gesto comum, porém aqui o romantismo tinha feitios de quase-colonia, haja vista a
Independéncia em 1822. A busca pela identidade nacional, por raizes, buscavam indigenas para
encontrar martires com valores cristaos. Além da ja mencionada Nisia Floresta, autora desse
periodo, temos Gongalves de Magalhaes, por exemplo. Sim, 0 mesmo que escreveu o que a
literatura consagrou como a primeira obra romantica brasileira, Suspiros poéticos e saudades,
o0 proprio, assim como seus companheiros letrados europeus, se detinha a filosofia, tendo sido
pioneiro nesta area também, publicou Os fatos do espirito humano, em 1858.

Neste contexto de insuficiéncia da racionalidade, de critica a grandiosidade dela, surgem
escritos fragmentados, feitos por mulheres e uma literatura filosofica que coabitava com o
poético. Surgem leitores avidos, surgem escritores orgulhosos de suas origens. Surge uma
literatura brasileira, mas nao surgiria sua irma, uma filosofia brasileira? Elas poderiam andar
tdo separadas assim? Ao menos ¢ de se suspeitar de que haja uma filosofia ou de que as
manifestagdes filosoficas existentes possam alcangar o patamar de disciplina do pensamento.
O que a impede realmente?

Realmente, o surgimento de uma literatura ndo ¢ garantia de uma filosofia. Todavia,
tendo em vista os exemplos citados, tanto nacionais quanto internacionais, ha fortes indicios
para desconfiar de que, se ndo encontramos essa tal filosofia, ou ndo procuramos bem, ou ndo
convém tamanho escrutinio. O provavel ¢ que tenhamos ja nossos herois, mas eles nao se
tornaram her6is do povo; temos representantes na filosofia de brasilidade, mas eles ndo
representam a filosofia que se quer mostrar. Eles ndo sao conhecidos entre seus pares, muito
menos entre a sociedade.

Concordo, enfim, com a conclusdo de Rafael de que, ao pensar as contribuigdes
amerindias e africanas em nosso pensamento, estamos caminhando em dire¢do a uma
singularidade da nossa filosofia. Discordo contudo de que pouco importa a origem do nome,
pois dar nome as coisas, além de dar sentido, também marca uma posi¢do, uma resisténcia.
Nesse sentido, a brasileira ¢ uma assinatura da filosofia, pois € um rastro de tragos coloniais e

descoloniais no pensamento.
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3.4 A quem interessa a filosofia brasileira

Treze dias apds as provocagdes de Rafael, tivemos uma resposta. Notem, ndo foi apenas
outro texto a respeito de filosofia brasileira, foi outro posicionamento sobre o assunto. Choque
de ideais mesmo, alguma concoérdia e discordancia, mas principalmente novas conclusdes nao

exploradas. Em suma, eis o debate!

Primeiro, ndo ¢ certo que, por exemplo, ‘filosofia inglesa’ descreva um conjunto de
experiéncias intelectuais que, a sua forma, partilhariam algum nivel de estilo ou
assinatura comum. Talvez ndo haja absolutamente nada em comum, no sentido forte
do termo, entre Alfred Whitehead e John Austin, a ndo ser o fato deles serem cidadaos
do mesmo Estado-nag@o e se submeterem ao mesmo poder politico. Seria possivel
fazer a mesma consideragdo para todas as tradicdes que conhecemos: Habermas e
Nietzsche, Foucault e Gabriel Marcel. Ou seja, talvez a procura por um estilo que
definiria partilha de tradi¢do ndo seja o melhor caminho (SAFATLE, 2016).

De cara vemos que, para o professor, em nada o gentilico tem a ver com uma assinatura.
Esta categoria ¢ falha, ela ndo da conta dos muitos estilos, até contrarios entre si, da filosofia.
Proponho dois movimentos de compreensao da situagao brasileira por esse trecho: vamos a uma
area onde essa alcunha nacional estd bem mais estabelecida, a literatura, € vamos pensar como
podemos interpretar individualmente cada pensador e, apds, em comparagao com outro. Assim
podemos testar a logica dessa coluna de opinido.

Quer dizer, dizendo em outras palavras, qual a relagdo entre Gongalves Dias e Murilo
Mendes? Ou Maria Firmina dos Reis e Concei¢ao Evaristo? O que cada um tem que justifique
estar na mesma categoria que os demais? A proximidade ¢ relativa e, em alguns aspectos, as
referidas autoras e autores podem ser proximos e em outros ndo. De cara eu diria que daria uma
boa pesquisa. Independentemente se ha ou nao uma aparente aproximagao, somente poderemos
saber se formos de fato a procura dela.

Eles podem ter escrito no mesmo século, podem ser do mesmo género, podem falar a
mesma lingua e podem estar sob a égide do mesmo Estado. Todas essas caracteristicas sao
ferramentas para auxiliar na interpretacdo das obras. Nem sempre vocé vai querer falar de
contexto historico para interpretar um texto e, outras vezes, serd de suma importancia. Se
aplicarmos enquanto criticos 0 mesmo método de interpretagdo indiscriminadamente, corremos
o risco de nos tornar redundantes e enfadonhos, deixando de mostrar o que aquelas palavras

literarias ainda nao apresentaram aos leitores.
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Afinal, a obra por vezes pede seu método de interpretagdo. Ah, que prato cheio € pensar
Os sertoes, de Euclides da Cunha, do ponto de vista do periodo da histéria em que se encontra.
Se tentarmos usar o mesmo método com Agua viva, da Clarice Lispector, uma avalanche de
fluxo de consciéncia, ndo serd uma tarefa simples. Quando comparamos autores, que
aparentemente sdo bem diferentes entre si, temos uma problematica semelhante. Qual é o
melhor critério de comparagao?

Talvez tenha pouco ou nada a ver com o texto. Para dizer que duas autoras sdo escritoras
mulheres, elas precisam ser mulheres, ou seja, se verem como mulheres e a sociedade ter de
lidar com elas como tais, de modo a coloca-las no hall de escritoras propriamente. H4 uma
aceitagdo de si e uma tensao aos demais como uma posi¢ao diante de escritores ndo mulheres.
Do contrario, nao faria muito sentido chamar atengdo ao qualificador. A saber, num grupo so
de escritoras mulheres, o termo mulher ja estd implicito, ndo ha obrigatoriedade de reforgo.
Naquele universo, elas sdo escritoras tdo somente. A “mulher” ¢ um contraste em relagao,
sabemos, a homens. Podemos, igualmente, comparar filosofos tidos ingleses entre si e ndo achar
muito em comum, mas refor¢ando que sdo ingleses exatamente porque nao sao franceses ou
alemaes. Quem da esse titulo? A sociedade como um todo, as editoras, as instancias de poder,
o seio familiar, o proprio autor.

E talvez tenha algo ou bastante a ver com o texto. Dois autores podem ter escrito um do
lado do outro e serem bem diferentes, todavia ndo podemos ignorar que € mais provavel esbarrar
com meu vizinho a caminho da padaria do que com alguém que more bem distante de nds. S6
chegando mais perto para saber da proximidade. S6 ficando longe para saber da distancia. O
que a assinatura inglés ou alemao ou brasileiro pode nos dizer a respeito deste ou daquele?
Nada?! Parece-me improvavel que uma localidade especifica ndo tenha influéncia na formacao
filosofico-literaria, bem como a cultura que dela emana, com seus costumes e lingua. A
proximidade espacial, qualquer que seja, influencia direta ou indiretamente um pensamento.

Entretanto, se tem algo que podemos aprender nesta aldeia global em que vivemos hoje,
esta no fato de que as distancias se estreitaram. Podemos ter bastantes habitos em comum com
pessoas a quildmetros de distancia. Assistir a0s mesmos programas, cantar as mesmas musicas
ou vestir roupas semelhantes a tal ponto de, aparentemente, ter mais em comum com alguém
noutro continente do que aquele vizinho de porta.

O que se intensificou nas ultimas décadas com a internet, € parte de um grande processo
de ressignificagdo das barreiras geograficas. A historia nos mostra que filosoficamente aqueles
que a localidade separou podem estar bem proximos. Eu posso rezar para um deus idéntico ao

que se reza na Alemanha, por exemplo, e no mesmo quintal europeu haver uma Turquia
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muculmana. Conterraneos podem ser desconhecidos e estrangeiros, irmaos em pensamento, 0
que seria o caso de Heidegger, sendo um filosofo muito mais “francés” do que “alemao”
(SAFATLE, 2016), por ter naquele pais maior recepg¢ao do que no seu “natural”.

O professor nos alerta, “para que serve e a quem interessa insistir atualmente na
existéncia de ‘filosofias nacionais’?” (SAFATLE, 2016), pois para ele o anacronismo do termo,
bem como sua falta de precisdo, s ratifica a impossibilidade de sua utilizagdo num viés
cientifico e sua inutilidade do ponto de vista pratico da identificagdo e unido de semelhante.
Serve talvez a certo saudosismo patridtico ou talvez a essa geragdo woke, desejosa por novidade
sem se importar em jogar fora a 4gua suja do banho junto com o bebé.

E ele ndo estd certo em seu mundo? Se quisermos o conceito claro como o dia, a
esséncia, nao € o caminho aqui. Nao € a intencao da assinatura, nem € conveniente a essa altura
do campeonato tratar do que nos define enquanto nagdo, me parece, mas sim pensar, por
aproximacao, achismos, rastros e restos. Pensar fora da caixa dentro da caixa para quem sabe
um dia sair da caixa.

Sim, podem falar a mesma lingua, mas isso ndo faz com que dividam os mesmos temas
ou podem fazer parte do mesmo periodo histérico, versar sobre semelhantes assuntos, mas
residindo em diferentes localidades e escrevendo em linguas distintas. Fernando Pessoa,
expoente poético portugués, foi um eximio sonetista em inglés e Clarice Lispector, um dos
maiores nomes do modernismo brasileiro, ¢ de origem ucraniana. Vilém Flusser, quando
escreve Fenomenologia do brasileiro, pode ter essa obra enquadrada em filosofia brasileira,
ainda que ele fosse de origem tcheca, ou o proprio como um fildésofo brasileiro. Quem define,
como dissemos, ¢ um conjunto de fatores por vezes alheios a nos.

Derrida (2001) em Monolinguismo do outro afirma que sua cidadania francesa ao longo
de sua vida foi tirada e dada a revelia. Nasce em Argélia, colonia francesa, tinha a cidadania
(de colonizado); a Francga ¢ invadida pelos alemaes, perde a cidadania por ser judeu; a Guerra
acaba, reganha a cidadania; luta pela independéncia da Argélia, nega-se a apoiar os franceses,
perde a cidadania; ao fim, ap0s a poeira baixar € muito provavelmente pelo seu renome, reganha
a cidadania. Ele ¢, pois, francés ou ndo?

Aos franceses interessa ter mais um nome de peso ao seu canone. Talvez os argelinos
também desejem publicar por suas editoras um autor como Derrida. Nao poucos sdo os direitos
autorais e politicos interessados numa segunda ou terceira cidadania, a americana,
hipoteticamente, como sugeriu o professor Safatle (2016). Qual ¢ a verdade? No turbilhdo de

multiplas identidades, o autor Derrida ndo se furtou a responder: sou franco-magrebino! Me
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pergunto qual seria a resposta do professor Safatle? Ele seria um filésofo do mundo? Nao se
dignaria a responder?

A resposta de Derrida merece nossa atengdo. Ele tem algo de magrebino, referente a sua
ascendéncia berbere, perdida ao longo das geragdes, mas cujas ruinas insistem em permanecer.
Referéncia também ao local de nascimento e criagdo, o norte da Africa, na regido da Argélia.
Algo de francés, referente a cultura do colonizador, a lingua que usa para escrever, para
sobreviver mas que nunca foi dele. Algo de hifen, a marca da violéncia colonial, das bombas,
dos apagamentos, da resisténcia de fazer seu pela for¢ca do uso (DERRIDA, 2001). Tudo isso ¢
sua assinatura.

A critica de Safatle (2016) a filosofias nacionais € valida, no entanto a filosofia brasileira
ndo € um pais apenas, mas uma vontade. Um impeto historiografico, critico e autoral que por
ventura ocorre aqui. Se ndo ¢ possivel destitui-la de seu viés nacional, ao que tudo indica, talvez
possamos fazer uso do gentilico sem esse rango ufanista, mas marcando uma posi¢cdo de
resisténcia. Isso porque a filosofia € aquilo que nao nos pertence, mas que nos chegou. Esse
modo de pensar nos foi empurrado goela abaixo. O “brasileira” ¢ a parte que nos cabe, o rasgo
na tradicdo para dizer que nds podemos ressignificar o método a fim de se identificar melhor as
nossas necessidades.

Nesse sentido, quando o professor Vladimir afirma ndo haver “sentido em se perguntar
sobre a existéncia ou nao de uma filosofia brasileira em um momento no qual as nacionalidades
sdo apenas formacdes reativas, mas devemos nos perguntar sobre as dificuldades de constituir
um campo filoséfico no Brasil” (SAFATLE, 2016), compreendo que nao hé sé a parte reativa,
mas afirmativa, ou seja, nossa vontade e decisao por responder a pergunta pela filosofia.

No tocante a dificuldade de constituir um campo filosofico, o professor comenta duas
possibilidades: a primeira tem a ver com a prépria ideia do que seja filosofar: “Primeiro, ha de
se reconhecer que uma das especificidades da filosofia ¢ seu horizonte critico genérico”
(SAFATLE, 2016). Por essa razdo, ele chega a mencionar que a retracdo dos horizontes ¢ um
fenomeno global, o que € coerente, haja vista o carater universalizante da area. Comenta-se
sobre tudo, mas ndo como um especialista, embora, paradoxalmente, cada linha de estudos de
filosofia encerra-se em si propria. Hiperespecializada e hermética, aberta apenas para seus
iniciados.

Uma das defini¢des que mais gosto de empregar para ela, a filosofia, ¢ a de clinico geral
das ciéncias, ou, se ousarmos mais um pouco, clinico geral dos saberes. Esta criagdo minha
salienta exatamente a antessala do conhecimento em que uma duvida adentra, mora, regurgita-

se e se encaminha para outra area, agora mais especializada: medicina, fisica, sociologia etc.
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De fato, desde a filosofia classica, com seu estudo pelas causas primeiras, temos visto um viés
universalista e onipresente, porém como o suprassumo do saber, aquele digno do rei da cidade,
e ndo com a humildade de quem sabe de tudo um pouco, mas pouco de tudo. Genericamente
trata de assuntos pois a ela — a disciplina filosofica, nesta defini¢do — caberia apenas os
primeiros passos, os essenciais, aquilo que ndo podemos perder de vista, mas que somente iSSO
¢ tdo improficuo como numeros sem ter o que numerar. Eu sei o quanto essa definicdo ¢
deficitaria e ¢ exatamente isso que eu quero. Quero que dé conta s6 de uma parte, nao do todo,
que chame a aten¢do a insuficiéncia do universal abstrato, que ele ndo ¢ a mais pura verdade,
mas tanto quanto a realidade concreta, uma nesga do verdadeiro e do falso.

A suposta caracteristica amplamente reconhecida tende a esquecer sua origem local.
Mesmo Kant, representante canonico da tradigdo e, por conseguinte, da generalidade, ndo deixa
de salientar o carater sensorial do saber, ainda que seja transcendental a ele. Também Butler e
sua presenc¢a militante, ao tratar de gé€nero, certamente nao se restringe a um caso pontual, mas
aborda problematicas que permitem pensar a realidade de varias outras mulheres. Aspecto esse
presente em qualquer ciéncia, diga-se de passagem. Isso ndo quer dizer que sirva a todas as
mulheres, de todas as épocas e paises, nem faz dela menos americana por se referir a um mundo
de possibilidades.

A filosofia se vé€ etérea, mas ela tem corpo. Das datas comemorativas ao doutorado em
Yale, a cultura norte-americana bem ou mal a rodeou ao longo de sua vida. Por mais imparcial
que se esforce, por mais “filoséfico” que seja seu discurso, algo sempre escapa, algo fica, e essa
imperfei¢cdo ¢ a humanidade acontecendo: “De fato, eu iria sugerir que, a medida que a filosofia
perdeu sua pureza, ela ganhou, consequentemente, sua vitalidade em todas as disciplinas de
humanas” (BUTLER, 2004, p. 247 — tradugdo minha)®’.

Ainda ¢ possivel categorizar, mas ndo imaculadamente, sem a mistura Ontica que
provém da pratica e de um local de existéncia, prévio, presente e vindouro, a saber, seu
historico, seu contexto atual e sua inten¢do. A diferenga esta na humildade ao reconhecer a
impossibilidade do todo, sem perder a ousadia de tentar. Se traduzimos o pontual observado, ¢
para dar uso desse para aqueles tantos, para dar voz a diversos palcos, respeitando a
particularidade de cada um. Sendo assim, a filosofia, por mais genérica que seja, advém da

concretude; assim como do concreto, poetas € pensadores fazem matéria-prima de suas obras:

O regionalismo ndo ¢ uma linguagem regional, que o inutilizaria, mas falar de
problemas que estdo mais proximos da pessoa que fala: a dor do homem, a alegria,
suas lutas e as suas belezas etc. [...]. Quando me bato pelo regionalismo € para mostrar,

2 Indeed, I would suggest that as philosophy has lost its purity, it has accordingly gained its vitality throughout
the humanities.
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numa anedota, o local, os sentimentos comuns a todos os homens. O homem s6 ¢é
amplamente homem quando ¢ regional (MELO NETO, 1998, p. 85).

A segunda dificuldade para a constituicdo de um campo esta vinculada ao que o

professor Safatle (2016) chamou de filiacao e transmissao. Ele afirma que:

O sistema de distanciamento, trai¢do, critica, distor¢do, recuperagdo em outro nivel,
retorno, um sistema de relagdes tdo importantes para a constituicdo de processos de
transmissdo e debate intergeracional (pois foi aqui que o problema realmente
apareceu), nunca podera se constituir entre nos. Pois, no fundo, as relagdes académicas
se constituiram como processos de filiagdo. Dentro de relagdes de filiagdo, os ndo
pertencentes ao grupo simplesmente ndo existem, ndo sdo levados em conta, falam
linguas estranhas, fazem ‘tudo errado’ e (este ¢ um classico) ndo leem direito.

Enquanto o primeiro entrave trata da area filosofica e, concomitantemente, da
concepcao de filosofia; a segunda foca na realidade brasileira. Somando as relagdes de filiagao,
que emperram os didlogos, com a especificidade da area, a filosofia brasileira ndo existe como
questdo nacional, mas como campo de saber que ndo vingou e ndo pode vingar sem que antes
facamos algo a respeito. Ou repensamos o que entendemos por filosofia e/ou destravamos os
embates académicos.

Volto a dizer, irbnico que a area genérica seja deveras restritiva com seus pares.Talvez
ela nunca tenha sido de fato generalista, mas se apregoasse ser, pois assim deteria algum
controle, porta de entrada e/ou fim ltimo dos demais saberes. Talvez seja resquicio de outras
épocas em que o pensamento dominante era hegemdnico, se apresentando ndo como uma
verdade mas a verdade sobre todos os outros. Para alcangéa-la, somente a partir do meu crivo, a
despeito dele nem sempre ser imparcial, optando por aqueles que melhor representem essa
suposta verdade geral (proferida preferencialmente por aqueles rostos, peles e géneros que tanto
conhecemos).

Essas relagoes de filiagdo encontram terreno fértil neste solo anteriormente colonizado.
Acostumados a obedecer, as discussdes de filosofias nacionais aconteceram e acontecem aqui
e em toda a América Latina acompanhadas de muito aprendizado da tradi¢do, sem sua devida
tradugao:

No Brasil e em muitos outros paises latino-americanos (e talvez também na India, o
Japio e a Africa) tem-se a ideia de precisar-se de um longo ‘preparo’ para gerar um
pensamento proprio. Fala-se em ‘etapas’; uma primeira de aquisi¢do de
conhecimentos, uma segunda de elaboragao, e, finalmente, uma de filosofia original
e propria. Fala-se (e isso me deixa literalmente aterrorizado e deveria aterrorizar aos
mais jovens) de queimar geragdes e geracdes de jovens filésofos em prol de uma
geracdo que, finalmente, fara filosofia (CABRERA, 2011b).
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Destruidos, ndo sabemos destruir e reerguer. Em vez disso, trocamos nossas revolucoes
por muita data venia no lugar. Nao me espanta que nossos pares nao se batam com propriedade,
ou seja, enquanto colegas, ndo inimigos.

Concordo com o professor que os contratos oficiosos de filiagdo atravancam o debate
intelectual. Eles s3o compostos com muita arrogincia, da mesma forma que com muita
ignorancia, em especial ao que acontece no departamento do lado. Falta ousadia e humildade
na medida certa para reconhecer que sabe algo, mas ndo tudo, e que ndo sabe bastante coisa e
estd tudo bem. Isso vale para os docentes, responsaveis diretos pela implementagdo da area, e
para os discentes, que ndo devem se acanhar para errar e para tentar acertar.

Ambos estdo sobre o solo historicamente recém-emancipado, ndo ¢ de se espantar que
tenhamos dificuldades de criagdo. Em matéria do jornal G1, afirma-se que “mais da metade
(54,3%) dos alunos brasileiros de 15 anos apresentou um baixo nivel de criatividade ao tentar
solucionar problemas sociais e cientificos apresentados em uma prova internacional de
conhecimentos” (TENENTE, 2024b). A filosofia, neste sentido, teria dificuldade de assumir
uma assinatura, por dificuldade de ber¢o em se inventar. Afinal, ¢ quando brigam-se as
comadres que se descobrem as verdades, ditado popular que se adequa bem ao caso.

Discordo do professor quando ele propde que para “a filosofia no Brasil possa se afirmar
faz-se necessario pararmos de pensar sobre relacdes de filiagdo, em todos os niveis”
(SAFATLE, 2016). E um problema o falso debate, a discussdo infrutifera, mas dentro desse
contexto de muita luta para conquistar um pedacinho de terra intelectual, somado a um passado
de colonia de exploracao, tem na posse, no controle e, consequentemente, no medo da perda,
valores superestimados. Temos muita inseguranca de base histdrica para olhar o outro como
apenas mais um outro ¢ ndo como rival. Atacar a filiacdo ¢ trabalhar na consequéncia, ndo na
causa da doenga.

Ao lidarmos com o outro dessa forma belicosa, querendo ou trazé-lo para o nosso lado
ou ignorar sua contribui¢do por considerarmos fundamentalmente menor do que a nossa,
quando ndo simplesmente elimina-lo, entramos de cabe¢a no que ha de pior na tradigdo. A
guerra, a aniquilacdo, a morte. Nao sabemos conviver. Retirando da Grécia antiga o fragmento
“de todas as coisas a guerra ¢ pai, de todas as coisas ¢ senhor, a uns mostrou deuses, a outros,
homens; de uns fez escravos, de outros, livres” (HERACLITO, 1991, p. 73) para os dias atuais,
podemos compreender o conflito como parte integrante da vida. Por outro lado, a falta dele ¢

tdo nociva quanto seu excesso.



100

Num suposto universo no qual a estruturagdo da area filosofica brasileira estiver em
curso, os pares se digladiardo respeitosa, alegre, cooperativa e, porque nao, destrutivamente,

pois esse ultimo nao seria mais o modus operandi, apenas mais um dentre tantos:

Em nossa cultura patriarcal, estamos sempre prontos a tratar os desacordos como
disputas ou lutas. Vemos os argumentos como armas, ¢ descrevemos uma relagido
harménica como pacifica, ou seja, como uma auséncia de guerra — como se a guerra
fosse a atividade humana mais fundamental (MATURANA; VERDEN-ZOLLER,
2004, p. 39).

Para que isso ocorra, uma série de comportamentos precisam ser repensados, estruturas
institucionais precisam acomodar outros modos de pensar, outros modos de avaliar, de estudar,
outros curriculos etc. Convém respeitar as ideias do proximo, concomitantemente a nossa,
promovendo a autoestima intelectual — que nada mais ¢ do que o respeito a n6s mesmos —, a
representatividade — o respeito do meio para conosco —, a ousadia — o respeito a né6s mesmos
em conflito com o proximo, buscando com isso dar a nossa contribui¢do na representatividade
— ¢ a humildade — a harmoniza¢do com uma representatividade que nos reflete em parte para
que assim possa refletir o coleguinha.

Nao ha uma area coesa, nem nos habituamos ao termo filosofia brasileira, pois, dentre
outras coisas, ndo nos lemos, logo ndo falamos com convic¢do de nds, apenas dos outros.
Achamos que diz sobre nos de onde quer que seja, na crenga de que a filosofia ¢ universal, mas
na hora de escolher onde estudar, opta-se naturalmente por Sorbonne e nao pela federal. Fala-
se o biquinho francés e o rasgado gutural alemao e ficamos sem jeito de mencionar “brasileiro”.
Nao a toa, ndo queremos sair do conforto da patota, do conhecido GT, pois 14 temos alguma
vozinha. Ali ocorrem minusculas filosofias que, somente com acolhimento e enfrentamento

poderdo se juntar ao coro da tragédia tupiniquim.

3.5 Dever de casa feito

O terceiro texto que da prosseguimento ao debate traz pela primeira vez um professor
especialista no assunto. Os anteriores sdo referéncia em seus respectivos nichos, mas este se
dedicou a escrever e estudar o tema da filosofia brasileira ja ha bastante tempo. Cabe ressaltar
que o estudo da filosofia brasileira surge na maioria das vezes de um impeto pessoal do
pesquisador, digamos assim. Ele quase sempre ndo verd nos cursos de formacao, mas em sua

trajetoria particular, como nao poderia ser diferente, haja vista que ndo temos uma comunidade
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académica plenamente estabelecida, com disciplinas, teses e pesquisas que se dediquem ao
assunto.

E uma pesquisa, sendo solitaria, sem o respaldo institucional esperado, por exemplo, de
um trabalho em Kant ou sobre a justica. Nao a toa, somente em 2021, foi criado na Anpof o
Grupo de Trabalho de Pensamento Filosofico Brasileiro. Lembremos que em 2016, nessa
mesma institui¢do, se questionava a auséncia de uma area no Brasil para pensar seu pensamento
filosofico (SAFATLE, 2016). Se a concretizagdo de um GT s6 ocorreu cinco anos depois, o
trabalho da Anpof ndo.

O inicio do texto parece inclusive uma pergunta respondendo a Safatle (2016), um més
e meio depois. “Como entdo vamos finalmente fazer filosofia no Brasil? Se depender do
incentivo da Anpof, vamos sim” (CRISOSTOMO, 2016a). Ele usa o proprio 6rgio para falar
sobre filosofia brasileira. O papel que ela propde na discussdo de ideias contemporaneas com a
comunidade académica e a sociedade no geral ¢ visto por ele como um ato para “filésofo de
verdade” (CRISOSTOMO, 2016a), ou seja, ndo precisamos que alguém nos diga como fazer e
como pensar, podemos nds mesmos traduzir a realidade e transforma-la como acharmos
necessario, com as ferramentas que dispomos e com as que ainda criaremos.

Nesse sentido, a Anpof faz a ponte entre a academia e a sociedade, bem como se
questiona, enquanto parte integrante tanto da sociedade, como da academia. Sim, filosofos
comem, dormem, pagam contas, sdo trabalhadores, sao desempregados, sao explorados e
estudam e pesquisam e ensinam. Este meio que também ¢ um fim me lembrou uma amiga se
perguntando se um critico de arte deveria ser uma artista. Ele pode comentar sem conhecer os
meandros internos da criagao artistica?

Em matéria de Anpof, estamos fazendo filosofia ou comentario e critica? Com seu
desenvolvimento, cuja Coluna ¢ uma das principais consequéncias, em dire¢do a um anti-
hermetismo, a filosofia ¢ convidada a retornar aos primordios, aos classicos do ato de filosofar:
a troca de argumentos publicamente. Nesse sentido, a filosofia feita ¢ uma autofilosofia, que

critica a realidade ao mesmo tempo em que se critica, por ndo estar apartada do objeto criticado:

[...] em nossos cursos, orientagdes, teses, producdes ou encontros voltamo-nos, com
jeito de filosofo, para ‘a experiéncia contemporanea com sua complexidade de
problemas’, enquanto ‘contexto singular de nossa experiéncia’, e para ‘temas
politicos, econdmicos, culturais e cientificos do nosso tempo’? Ou, ainda, quando em
nosso fazer filosofia jamais empreendemos uma ‘interlocu¢do com a sociedade, a
ciéncia, a cultura e a arte’? Nio ¢ disso que se trata? (CRISOSTOMO, 2016a)

Ha, pois, uma originalidade no modo de tratar o assunto filosofico. Diga-se de

passagem, tardou para acontecer. De tarde a manha, uma hora o sol raia. Essa ousadia do retorno
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ao lugar de origem, coletivizando o debate, seja por se utilizar de uma pagina de internet e de
um orgdo “oficial”, seja pela linguagem e temas abordados, tem colocado parte da filosofia a
dialogar com a contemporaneidade, em vez de se encerrar no claustro académico. Como o
modus operandi ndo ¢ esse, cabe apenas inventar como agir. Inveng¢do essa que nao ¢ do nada,
mas um processo de ndo se isolar mais, falando e pensando o que urge no meio que nos rodeia.

Sendo assim, um comentario autoral sobre filosofia ndo é também filosofia? Em seu
livro sobre o conceito de critica no romantismo alemao, Walter Benjamin (1993, p. 74) faz uso
de uma nog¢do em relagdo a arte, mas que pode nos ajudar a compreender o questionamento
anterior. Diz ele: “Na medida em que a critica ¢ conhecimento da obra de arte, ela ¢ o
autoconhecimento desta”. Ou seja, criticar a obra ¢ fazer a obra, fazendo-se.

Trazendo para nossa discussdo, o comentario pode até ser sobre filosofia, externo e
analista, mas ele também pode ser filosofico por nos arremessar no meio do questionamento.
Nao podemos ser imparciais e universais ao refletir sobre nés mesmos, ainda que flertemos com
o universo. Em outras palavras, pode-se fazer filosofia ao comentar a filosofia, a medida que
comentamos algo e simultaneamente nos comentamos, a saber, por sermos parte do comentado
— a contemporaneidade, a sociedade, as mulheres, os negros, os brasileiros etc. — nos deixamos
ser perpassados pelo comentario.

Ser parte integrante da critica dificulta muito a imparcialidade. O critico tem nao s6 a
responsabilidade por interpretar a obra como em ser um agente de mudanca. Ele pode agir
apenas interpretando? A rigor, sim, mas ao interpretar interpretando-se, no minimo ele se
transforma no processo e uma pessoa dali sai alterada. A diferenca entre fazer ou ndo fazer parte
pode ser um golpe de Estado.

Reflexao hipotética: hoje teve uma tentativa fracassada de golpe na Bolivia (G1, 2024).
Fiquei pensando nos militares em confronto com os manifestantes. De longe vé-se os dois
grupos: uns armados, outros nao. Imparciais, racionais e categéricos, dirlamos que os militares
prevaleceriam, pois se um cabo e um soldado podem tomar o Supremo (CNN BRASIL, 2024),
o que se dira de um batalhdo inteiro?

Mesmo o povo sendo maioria, uma metralhadora pode matar muitos civis e amedrontar
outros tantos. Do nada, sem tempo para treinamento, nem estratégia, ndo haveria como a
populagdo resistir. Foi quando pensei que o mesmo soldado que atira tem na multidao sua
familia, seus amigos, a si mesmo, pois ele ndo ¢ uma entidade diversa do povo, s6 o brago
armado do mesmo corpo. Claro que isso ndo impediu uma infinidade de golpes, nem digo que

tenha sido a causa do ultimo fracasso, apenas que aumenta o custo do conflito quando ele
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acontece entre proximos, quando nao descaracterizamos a contraparte envolvida, quando nos
reconhecemos na dobra do mesmo folhetim social.

O filésofo como o mais capaz, como o rei, estd a parte do povo, ele comanda, nao ¢
comandado. E cada aluno de filosofia, cada professor que acredita nisso, s6 o faz por crer que
também serd um dos senhores, nunca um dos escravos. Comentar como autocomentar traz o
gesto filoso6fico para a pratica, para a praca, para a efervescéncia dos acontecimentos. Portanto,
nao pode ser perfeita. Ser parte € ndo todo permite inclusive que sejamos melhores, criticos,
sem perder de vista o meio, as pontas soltas, tudo do todo que ndo alcancamos. Da-nos
pertencimento e insuficiéncia de pertencer por completo. Menores ndo somos dignos de
antemao a governar. Ninguém dentro da logica diminuta €. O governo se ocorrer ndo podera
advir com justeza das proprias maos pequenas, sem legitimo alcance para tal. Nada mais
hipocrita do que fazer a lei para todos quando ela s6 beneficia poucos, ou seja, o filosofo nao
pode eleger-se a si mesmo.

Essa €, pois, a primeira parte da breve coluna de opinido. Ela exalta a iniciativa da
Anpof, enquanto expde que esse gesto ndo ¢ nem esperado, muito menos conhecido dentre a
comunidade (a Coluna tinha nem seis meses de existéncia a época) e, por essa e outras razoes,
precisa ser enaltecida: continuem o bom trabalho. No dia a dia, ndo ¢ bem assim. Ha4 muita
desconfianga com o que se faz aqui no Brasil no tocante a filosofia. Por ai comeca a segunda

parte:

Fazemos mesmo filosofia? No mais das vezes, ndo, ndo fazemos. Ou pelo menos ainda
ndo de modos com que a proposta da Anpof possa prontamente contar. Na minha
percepgdo, ¢ ainda a mesma e velha historia: fazemos dominantemente filosofia
apenas como leitura passiva de Autores de filosofos historicos, eurocéntricos,
canodnicos, sempiternos, ou tomados como tais (CRISOSTOMO, 2016a).

Lamentavelmente o que propde a Anpof ainda € isto: uma proposta. Qual o senso
comum do filésofo? Um solitario velhinho branco de toga branca fazendo careta, olhando para
cima contemplativamente. Hétero, cis, grego. E na pratica? Nas escolas e nas universidades, a
impressao que se tem da disciplina € parecida, a excecao de que talvez quem esteja proferindo
filosofices, usasse boina ou fumasse um cachimbo, vestindo blazer num pulpito na sala de aula.
Nao parece haver diversidade de rostos nem de temas, e a suposta imparcialidade d4 de cara
com respostas similares a tantas outras. [ronicamente, a teoria e a pratica se confundem, sendo
o senso comum muito adequado para representar a realidade nessa area que historicamente
rechacou a verdade das sensagdes em detrimento da da razao.

Estamos deveras presos ao passado, ao que disseram os mestres. Jamais estaremos a

altura deles, cabe nos contentarmos a parafrasea-los, reproduzi-los e vigiar para que as novas
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geracdes facam o mesmo: “Bem aquilo que Kant aponta como ndo fazer filosofia: conhecer um
sistema filosofico inteiro, até de cor, e entretanto absolutamente ndo filosofar e ndo saber
filosofia” (CRISOSTOMO, 2016a).

O “encosto” mencionado faz analogia a essa relagdo parasitaria do passado conosco.
Essa ideia de passado ¢ alimentada dia ap6s dia, tese apds tese redundantemente. Mantemos
vigorando aquilo que nos diminui. Ratifico, o passado ndo nos diminui, ele esta nos diminuindo
a medida que ndo nos alavancamos a partir dele, continuando os passos pisados, refazendo o
caminho feito. Somos vitimas da sindrome de Estocolmo, amamos aqueles que sequestraram
NoSsos espiritos.

Concordo que o texto pontua, critica, mas propoe também. Termina como comegou. Se
a Anpof faz sua parte, qual a parte dos demais discentes, dos docentes e da sociedade perante a
filosofia? Reconhecer o problema ¢ parte fundamental, concomitantemente a ter coragem para
encara-lo. Sapere aude, como aparece nesta coluna. O bom e velho: mete a cara! “‘fazer
filosofia serd sempre fazer filosofia contemporanea’, ndo importa quao, como ou se apoiados
na contribui¢ao de autores que nos antecederam, eventualmente discutindo com eles, tomando-
os a contrapelo, inspirando-nos nele, fazendo algum uso deles” (CRISOSTOMO, 2016a — grifo
meu).

Ao ousar filosofar, corremos o risco inerente a vida, ao pensamento autoral, ao
desconhecido. Fazer filosofia contemporanea ¢ olhar para o lado, para nosso vizinho, nossa
comunidade ¢ tentar oferecer uma contribuicdo. Podemos estudar escolastica e autores
estrangeiros pouco afeitos ao Brasil, porém fazemos isso como filésofos subalternos que somos,
vitimados e encostados. Todo empenho de interpretacao e tradugdo partem do agora, de onde
viemos, logo tem seu quinhdo na contemporaneidade.

Podemos ser outras coisas, mais do que o espelho insiste em mostrar. Estudar nossa casa
com auxilio além-mar ou sos entre nos. Estudar além-mar com auxilio além-mar, mas sempre
partindo de onde? O bom filho a casa torna! Podemos na folha em branco escrever com tinta-
sangue dos colonizadores e dos colonizados e excluidos a historia de nossos avos e dos nossos

filhos. Se depender do incentivo deste pequeno texto, vamos sim.
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3.6 Filosofias de ultramar

Apenas uma quinzena apds seu primeiro texto, o professor Crisdstomo teve publicado
outro na Coluna Anpof, no qual se refere diretamente as contribui¢des do professor Mangabeira
Unger. Professores comentando professores ¢ uma das formas prediletas de se fazer filosofia.
Se a estrutura ¢ usual, o contetido ndo, pois o que temos ¢ um brasileiro falando de outro
brasileiro. Banal, mas espantoso e afrontoso, quando o esperado era que um brasileiro vertesse
escritos sobre estrangeiros.

Fazer um caminho diferente e criar novas possibilidades passa por fazer algumas
concessoes. Nao se inventa tudo de uma vez, ou seja, alguns passos tendem a ser parecidos,
sendo iguais, aos anteriores. Seja por covardia, seja por prudéncia, ndo podemos precisar todas
as transformagdes que as revolugdes causam, logo ndo ¢ de todo mal ir com cautela,
principalmente quando a tradig@o nos vem a calhar, trazendo para o palco das discussdes autores
historicamente ausentes.

A parte que gostaria de abordar no texto gira em torno dos qualitativos empregados, em
especial quando o Crisostomo (2016b) nomeia Unger de filosofo brasileiro ultramar. Bem, ndo
ha dividas de que aquele filosofo considera a existéncia de uma filosofia brasileira. Com todas
as criticas possiveis, meio aos trancos e barrancos, ela estd 1a, um pontinho no oceano do
pensamento, coabitando com a alema, com a francesa etc.

Por que ultramar? Traz a tona o livro de 94 do professor Paulo Eduardo Arantes, da
USP, cujo titulo chama-se Departamento francés de ultramar: estudos sobre a formacao da
cultura filoso6fica uspiana (uma experiéncia nos anos 60). Ultramar, por sua vez, ¢ um termo
usado em Politica Internacional, em Histéria, em Geografia, por exemplo, significando os
territorios de um pais além de suas fronteiras terrestres. Denominam tanto as coldnias, locais
com grande ingeréncia politica da metrépole — o que conhecemos na pele aqui no Brasil —,
quanto territérios com alto grau de autonomia interna.

A nogao de territorios de um Estado no mar ndo ¢ absurda. Pensemos em um composto
por ilhas, p. ex. o Japao. Muito menos a proximidade da capital ¢ condi¢do sine qua non, haja
vista a distancia de Brasilia as cidades do interior do Rio Grande do Sul, muito maior do que
paises inteiros. Ultramar, como brasileiro em filosofia, demarca uma posi¢ao, uma diferenca.
Nao ¢ exatamente como esses daqui, pertence, sem pertencer? Nessa geopolitica, o que ultramar

significa?
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Os paises que possuem territdrios ultramarinos sao Reino Unido, Franga, Espanha,
Portugal, Holanda, Estados Unidos, Nova Zelandia, Dinamarca, Australia e Chile. Enquanto
este ultimo ¢ detentor da Ilha de Pascoa, os demais, em particular os seis primeiros, t€ém no
nome ultramar as chagas do chicote e dos grilhdes literais, comerciais e sociais da exploragao
desenfreada do imperialismo. De modo que, ao se referir a filosofia da USP como mais um
territorio além-mar francés, Paulo Arantes salienta o eximio carater descritivo, as leituras
minuciosas, bem como a subserviéncia de pensamento a metropole.

A comparagao entre Unger e o que Paulo Arantes, nas palavras de Crisostomo (2016b),
chamou de “professores brasileiros sem sotaque estrangeiro, o Departamento de Filosofia da
USP, por exemplo, que se tornou matriz formadora da filosofia académica brasileira, ja foi
apelidado, ao reverso, de departamento francés de ultramar” salienta ndo s6 mais esse encosto
colonial em nosso comportamento, quanto a estranheza em se reconhecer produtor e, por que
nao, exportador de conhecimento.

Agora, em relagdo a Unger e sua suposta filosofia brasileira ultramar. Primeiro em
relagdo ao autor, fagamos uma breve checagem do que o qualifica para o gentilico em questao.
Ele tem cidadania brasileira, garantida pelo nascimento no Rio de Janeiro e pela mae, também
cidada brasileira. Morou na adolescéncia e juventude no Brasil. Depois de alcangado o prestigio
intelectual, foi convidado em duas ocasides para assumir o cargo de ministro de Estado de
governos brasileiros.

Pensando do ponto de vista dos detratores de uma filosofia nacional, Unger tem dominio
da lingua em seu portugués com sotaque de quem morou na infancia e mora hé anos nos Estados
Unidos. Sua ascendéncia estrangeira por parte de pai, bem como a infancia e toda sua carreira
académica em solo norte-americano demonstram a influéncia determinante cultural e social
alhures. Além do mais, a tradicional universalidade da filosofia o permite, sendo prescindir do
gentilico, ao menos transitar por eles. O que faz algo ser?

Nao seria descabido qualificar Unger enquanto brasileiro por todas as caracteristicas
acima mencionadas. Nao ha um modelo de brasileiro ao qual podemos comparar para ver se
encaixa ou ndo, mas uma série de identificagdes individuais e aceitagcdes do meio possibilitam
uma determinada pessoa ou coisa ser socialmente isso ou aquilo. Em matéria do teor de seus
textos nem sempre versam diretamente sobre a realidade brasileira, mas podem ser bem

adequados a ela:

Ao fim e ao cabo, embora o Self Awakened ndo mencione expressamente o Brasil,
ainda assim pode ser tomado como uma elaboragdo filosofica que corresponde ao
‘romance de um futuro nacional’ brasileiro, aquele das preocupagdes centrais de
Unger. Uma elaboragdo com pontos de contato com o pensamento brasileiro [...]
(CRISOSTOMO, 2016b).
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4

E, pois, esperado que alguém nomeado de filosofo X, brasileiro ou estrangeiro, ela ou
ele trate de filosofia e de X direta ou indiretamente. Trocando em mitdos, seria dizer que os
assuntos abordados em sua obra estdo vinculados as questdes daquela realidade especifica ou
seu modo particular de tratar um tema — seja realmente uma nova metodologia, ou mesmo um
conceito autoral — tem alguma relevancia naquela determinada localidade. Tanto uma quanto
ambas as condi¢do implicam que, ainda que o(a) filésofo(a) provenha de alhures, sua filosofia
poderia ser X.

Unger se adequa ou se adapta as hipdteses sem ofender demasiadamente o esperado.
Refiro-me as contribuigdes relevantes de um docente sob o prestigio de Harvard, de teses que
podem até ndo estar imediatamente relacionadas ao contexto brasileiro, mas que podem também
estar se nos empenharmos. Afinal, por que ndo nos empenhariamos?! Queremos estar proximos
de Unger, pois, além de seus valiosos escritos, é-nos conveniente tal aproximagdo, o que nao
ocorre com qualquer um, com qualquer uma.

Como disse, ha uma série de caracteristicas que garantem o uso de um gentilico. O que
determina seu emprego na filosofia de Unger? Seria um novo modo de pensar, um jeito
tupiniquim na América do Norte, assim como o jiu-jitsu japonés reinventado no Brasil e hoje
admirado e copiado mundo afora? Uma grande criagdo conceitual, como em educagao bancaria,
por Paulo Freire? Ou esta mais para uma decisdo do proprio filosofo por se enquadrar assim?
Ou mesmo uma decisdo externa a si que achou conveniente rotuld-lo desse modo?

O que o diferencia para singulariza-lo, o que ele representa para identifica-lo por
brasileiro? Os contrarios ao uso do adjetivo em filosofia gostam de dizer: ¢ um fil6sofo, e basta.
De fato, aparentemente, se ele so falasse de temas universais, a saber, substantivos simples
como a verdade, a justica e o bem, em vez de a verdade nacional, a justiga africana e o bem dos
homens, que mal faria a ndo utilizagcdo de gentilicos? Sem uma diferencia¢do, como saber se
algo ¢ isso ou aquilo? Sem tracos que tragam suspeita, como sugerir culpados ou inocentes?

Naturalmente que quanto mais apagada estiver a pegada, mais exigira do cacador.
Afinal, nem todos os passos no chiao devem ser aparentes. Alguns se escondem por si s9, outros
sdo escondidos. A ideia de uma filosofia brasileira ultramar implicaria suspeitar que haja algo
dos tantos brasis ali, ainda que forcemos isso. Pensando na l6gica dos Estados-nag¢ao, um pais
dominado por outra nagdo ¢ visto pelo dominador como parte de seu territério. E para o
dominado? Como ele se insere nessa dindmica?

Se voce pudesse escolher, o que mudaria em vocé€? O que insistiria em deixar como

esta? Em 2013, houve um plebiscito em que a populacao local das Malvinas, ou Falklands,
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votou se permanecia um territorio ultramarino inglés ou se tornava parte da Argentina. Embora
as ilhas estejam no Atlantico e muito mais perto da Casa Rosada do que do Palacio de
Buckingham, a voz de ampla maioria disse yes, we stay (G1, 2013). Ah, mas quem trocaria
Inglaterra por Argentina? E melhor estar perto dos fortes ou dos fracos? Se eu perder um pouco
de liberdade no processo, talvez valha a pena. Esse foi o caso da Escdcia, que também optou
por permanecer como parte do Reino Unido (BBC, 2014).

Completamente diferente foi o caso das ex-coldnias espanholas nas Américas € mesmo
do Brasil. A metropole, que ja ndo era essas coisas, foi preterida, ndo sem conflitos e resisténcia
por parte das elites autdctones e ultramarinas. E mesmo aqueles territorios sob a gestdo das
mais poderosas e ricas nacoes, alguns deles pelo menos, romperam com a relacao exploratoria
além-mar, o caso de Estados Unidos e Haiti, possessao inglesa e francesa, respectivamente.
Inclusive, ontem mesmo, a Nova Caleddonia entrou em convulsdo social por discordancias
radicais com sua administracao francesa ultramar (EHL, 2024).

A adesdo ou ndo de um territério ultramarino ¢ deveras complexa, levando-se em conta
critérios militares, geopoliticos, culturais e economicos. A precisao da proveniéncia de um
pensador pode nao ser tao dificil assim, mas tem seus desafios. A gente so finge que € simples.
Por vezes parece bem 6bvio, por vezes bem intrincado, com interesses pessoais, envolvendo
prestigio profissional e financeiro, e até governamentais.

Somente a possibilidade de termos um filosofo ultramar soa como uma reparagao
historica, sendo ele brasileiro, € praticamente um tapa na cara dos opositores externos e internos
da autoestima do pensamento descolonial. Mais do que certeza absoluta, ¢ um risco assumido
em se dizer de tal e tal maneira. Tomar uma decisdo ¢ optar pela imperfeicdo necessariamente.
E perceber que se ndo decidirmos, talvez ndo saiamos do lugar ou, pior, alguém decida por nos.

E fazer uma escolha por permanecer em casa, onde quer que estejamos.

3.7  Turistar e viajar em filosofia

Aquela semaninha morta antes do natal, s6 esperando as festas de fim de ano, motivou
mais um texto de referéncia. Mais uma dobra, mais uma area limitrofe a ser explorada. Em vinte
de dezembro, apenas quatro dias ap6s a ultima coluna, temos pela primeira vez um
“especialista” no assunto nacional que provém de outra nacionalidade. De onde ele parte € tao

importante quanto onde ele esta ou aonde quer chegar? E o atravessamento de tudo que conta?
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Nascido em solo argentino, Cabrera se doutora em Coérdoba, € como os caminhos da
vida sdo repletos de entroncamentos, ele se aposenta pela Universidade de Brasilia. Embora a
area filosofia brasileira nao esteja plenamente estabelecida (SAFATLE, 2016) — haja vista que
sua propria existéncia ¢ colocada, muitas vezes, em xeque — em sua pequenez de participante,
ndo ¢ a presenga mais usual ter um filésofo ndo identificado pelo titulo de brasileiro falando
sobre tal tema. Temos sim professores que exerceram boa parte de sua carreira no exterior,
como Mangabeira Unger e Marcia Schuback, mas ambos sdo reconhecidos enquanto oriundos
daqui, no maximo filésofos além-mar (CRISOSTOMO, 2016b).

Todavia, seu possivel lugar de incomodo foi consciente. Ele por ele mesmo, em sua
pagina virtual, relatou que ndo consegue “trabalhar docilmente em areas ja constituidas”
(CABRERA, 2011a). Perfeito, esta em casa. Nao sozinho, pois temos também bons exemplos
de filosofos de outras nacionalidades escrevendo o Brasil, como Vilém Flusser ¢ Ernst
Tugendhat (2005, p. 152). Eles moraram por anos aqui, lecionaram, pensaram os brasis aos
quais se depararam, suas diferencas e similaridades com outros territérios: “Tomemos um
exemplo como Kant. Vamos encontrar na Alemanha uma coisa similar ao que creio que se
encontre no Brasil. Pensa-se que ¢ importante entender como ¢ conectada cada coisa com cada
outra coisa em Kant”.

Hé4 muitos modos de estar na filosofia, a depender de onde se parte e para onde se
encaminha. Do nosso ponto de vista as vezes nao notamos o quanto estamos parados, ou rapidos
demais, o quao diversos somos € o quao pouco diferentes nos tornamos. Para isso convém sair
do marasmo, seja viajando, turistando ou mudando de pais. O importante ¢ se mexer, ver o

mesmo por outro angulo:

Por exemplo, pessoalmente tenho a experiéncia de que, quando tenho que dar uma
conferéncia numa boa universidade norte-americana ou inglesa, as pessoas me fazem
perguntas que sdo realmente dificeis para mim. Na Alemanha, isso me acontece muito
pouco; os alemdes ainda tém uma certa tendéncia para, quando querem falar na
discussdao de uma conferéncia, fazerem como uma conferéncia propria, e isso ndo ¢
muito produtivo. Enquanto que os ingleses t€ém essa maneira de fazer perguntas muito
precisas, e muito relevantes para o desenvolvimento da conferéncia mesma. [...] Me
ocorreu muito no Brasil, nessa viagem, que as pessoas simplesmente fazem uma
pergunta que na verdade tem apenas uma associagdo com alguma coisa que eu disse,
e s0 isso. Ora, isso ndo ¢ uma pergunta e nao pode levar a uma verdadeira dialética ou
argumentacdo (TUGENDHAT, 2005, p. 150-151).

Até uma coisa tdo simples como o ato de perguntar pode ser encarado de diversos
modos, o que se dird de coisas enormes que tenhamos dificuldade de enxergar o todo. Logo,
vem bem a calhar uma visao de fora. Tém algumas sugestdes que so6 pode oferecer quem vé de

longe. Um ndo pertencimento aliado a mudanga, pois aponta, compara e critica sem se
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machucar, haja vista que a principio nao diria respeito a si. A tdo almejada imparcialidade e,
por conseguinte, a objetividade encontram nesse cendrio terreno fértil.

Portanto, o importante ¢ se distanciar para pensar? Vocé pode pensar na distancia, como
pode pensar na proximidade, inclusive desde o que h4d de mais proprio, pode pensar-se.
Dependendo da situagdo, inclusive, é esperada determinada postura. Andando pela rua, por
exemplo, um singelo olhar de um estranho te poupa de ir a uma entrevista de emprego com a
braguilha aberta. Um colega te lembra de ir aquela reunido. Conforme o contato aumenta,
melhora a perspectiva para certos detalhes, piora a de outros, como se compartilhdssemos da
mesma cegueira. Amigos nos aconselham a ndo mandar mensagens a ex-romances e familiares
a colocar seu filho nesta ou naquela escola, pois conhecem sua realidade e ousam saber o que
¢ melhor para vocé, o aconselhado.

Sabemos que isso ndo existe. Ninguém pode dizer com precisdo o que ¢ melhor para
outra pessoa, nem para si, muito menos para a coletividade. E tudo um ato de ousadia mais ou
menos prudente. Um planejamento, uma atitude e sorte! Todavia, a responsabilidade para com
o gesto reflete parte do nosso empenho em agir. Se o estranho tem pouco a perder ao doar sua
opinido, o parente nao.

Aprendemos muito com os movimentos sociais nos ultimos anos, em especial no que se
refere ao tdo famoso lugar de fala. Esse local social que apregoa precisamente a parcialidade,

que trata de um lugar de proximidade, de um local de ndo distancia:

O falar ndo se restringe ao ato de emitir palavras, mas de poder existir. Pensamos lugar
de fala como refutar a historiografia tradicional e a hierarquizagdo de saberes,
consequentemente da hierarquia social.

Quando falamos de direito a existéncia digna, a voz, estamos falando de /ocus social,
de como esse lugar imposto dificulta a possibilidade de transcendéncia.
Absolutamente ndo tem a ver com uma visdo essencialista de que somente o negro
pode falar sobre racismo, por exemplo (RIBEIRO, 2017, p. 64).

Negros tém lugar de fala para tratar sobre negritude; mulheres, sobre aborto; brasileiros,
sobre filosofia brasileira. Nao tdo somente, mas um local privilegiado. Dali se vé melhor, se
sente na pele. S0 questdes que dizem respeito, sdo proximas, partir de um local de proximidade
afirma uma experiéncia singular que nem sempre foi considerada. Ao invés, privilegiava-se a
distancia, sua imparcialidade, agora ¢ a mesma contamina¢do do proximo que se almeja, pois
o viscoso da vico. Busca-se pelas imperfeigoes, brechas, veredas. O entroncamento nao € claro,
mas € nosso, e, por isso, da voz. Naturalmente, ndo ¢ possivel todo mundo falar ao mesmo
tempo e, por que ndo, que fale quem foi calado, fale quem tem experiéncia vivida, antes do

saber estudado. Principalmente, o lugar de fala ndo surge para silenciar, muito pelo contrario,
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¢ um instrumento que amplia discursos, que ndo possibilita se ausentar das consequéncias do
que se pensa, enfim, que nomeia a responsabilidade ao pensar.

No que tange a filosofia brasileira, gragas aos deuses ainda ndo sofremos violéncia
fisica, apenas epistemologica ao sermos padronizados, silenciados, menosprezados ao
generalizarmos tudo o que acontece nos brasis filosoficamente como s6 mais uma perna
(manca) da filosofia (eurocentrada). Responder pela brasilidade na filosofia nesse contexto ndao
significa essencializa-la, mas buscar o calado dos tempos num discurso feito sob medida para
restringir: “[...] para os habitantes de um pais, os habitantes de outro pais sdo considerados
‘estrangeiros’. Os judeus sdo ‘outros’ para o antissemita, 0s negros para os racistas norte-
americanos, os indigenas para os colonos, os proletarios para as classes dos proprietarios”
(BEAUVOIR, 1970, p. 11).

Recapitulando, qual ¢ a situagdo em jogo? Filosofos, pesquisadores, intelectuais que se
interessaram pelo outro de sua realidade. Uns que ndo sofreram na pele como sofremos o
encosto colonial, esse espirito obsessor que insiste em nos lembrar o quao outro da metropole
ainda somos, nossa submissao epistémica a ela. Entretanto, cada um oferece o que tem,
Tugendhat provém diretamente do bergo do eurocentrismo, Flusser estd fugido da guerra. E
temos nosso irmao sulamericano Cabrera, o autor do texto a comentar, ou seja, teve seu quinhdo
nas maos do carrasco da colonia: “O projeto colonial compreende-se como um projeto de
mortandade cal¢gado na producdo do desvio existencial e da aniquilacao de saberes” (RUFINO,
2019, p. 68).

Todos os trés t€ém sua origem em outra lingua, outras terras, e falam de um lugar de fala
diverso, porém se identificam com os entraves e veredas da discussdo ao ndo se furtarem a
responsabilidade da parcialidade, viajando, morando, enfim, experimentando em teoria e
pratica a problematica nacional. Além do mais, a necessaria distancia de um lugar de fala os
coloca em posicao privilegiada para pontuar aquilo que temos deixado despercebido, resquicios
da corrente de pensamento.

E, pois, preciso uma boa dose de pertinéncia e uma pitada de impertinéncia para fazer
como fez Julio Cabrera. Comeca que ele sugere ao professor Haddock-Lobo que ele desconhece
sobre o que diz a respeito do tema, indicando-o leituras. Ha de convir ser relativamente comum
um docente indicar para outro, até publicamente, autores diversos dos que supostamente
motivaram o texto. Todavia, a mera suposi¢ao de desconhecimento sugere que as fontes usadas
foram inadequadas, bem como o julgamento pelo uso delas, ou seja, faltou instru¢ao apropriada.

Ora isso ¢ trabalhar para reforcar o esteredtipo de que o saber do outro estd aquém do

meu. Suas davidas sdo incipientes, falta chdo para vocé pisar. Mais do que mera picuinha
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académica, o que temos aqui ¢ a defesa da tese de um especialista em relacdao a outro, menos
ou nada especializado. Trocando em miudos, ¢ dizer que minha opinido especializada ¢ mais
relevante do que a sua. Fago uma autopergunta: o que faco ¢ por considerar melhor ou diferente?
Explico-me: se fago qualquer coisa, € por considerar que ¢ melhor do que fazer nada, entretanto
almejo com isso ser melhor ou propor outra solu¢ao (melhor). Sim, sempre melhor, mas o foco
nao ¢ na melhoria, mas na diferenciacao para a melhoria. Isso parece tirar um peso do resultado,
que sempre existira. Seguir pelo caminho da diferenga, sem diferir por diferir — isso seria
improficuo —, mas diferir para acrescentar mais um ponto ao conto, para fazer a roda girar, sem
mais nem menos do que ninguém, sem necessariamente ser melhor, embora vaidosos que
somos, se melhor for, assim seja.

A valorizacao do especialista ¢ importante, mas ndo ¢ a Unica, nem talvez a mais
relevante sobre o tema. Pelo contrario, a hierarquizacao entre aquele que sabe e aquele que nao
sabe ¢ o que tem de mais tradicional na area, de modo que, a principio, se o professor Julio
Cabrera pretende introduzir algo de novo, e ele vai, parte de um viés batido, gasto e um tanto
repressor. A discordancia ¢ bem-vinda, mas a partir do momento que ndo ha consideracao sobre
o que se discute do outro lado, as oposicdes se perdem, prevalecendo uma unica maneira de
lidar com a questao.

Ratifico, devem haver posicionamentos contrarios sobre 0 mesmo tema, mas indicar
pouca leitura sobre o assunto numa coluna de opinido respondendo a outro colega ndo passa de
insistir nas “relagdes de filiagdo”, nas quais “os ndo pertencentes ao grupo simplesmente nao
existem, nao sdo levados em conta, falam linguas estranhas, fazem ‘tudo errado’ e (este € um
classico) nao leem direito” (SAFATLE, 2016).

O proprio Cabrera (2011b) reconheceu que “[...] tem-se a ideia de precisar-se de um
longo ‘preparo’ para gerar um pensamento proprio. Fala-se em ‘etapas’; uma primeira de
aquisicdo de conhecimentos, uma segunda de elaboragdo, e, finalmente, uma de filosofia
original e propria”. A ideia de escadinha do saber refor¢a ndo um projeto didatico, mas de pré-
requisitos de valoragao, cujos conteudos necessariamente recebem a chancela de determinados
autores. Isso ndo significa dizer que tudo ¢ igual, muito menos que dedicagdo ndo seja esperada,
bem como muitas leituras. Suponhamos que Rafael nao tenha lido tal e tal autor. Ainda assim,
Rafael jogou bola, Rafael ouviu musica, Rafael sofreu por amor, Rafael leu outros autores e
tudo isso desenvolveu uma consciéncia critica capaz de fazer do mundo seu grande livro. O
ponto ¢ desconsiderar outras tantas experiéncias, inclusive teoricas, para embasar a
argumentacao. A adesdo a novos modelos de pensamento exige que consideremos nossa

contribuic¢ao, por mais relevante que seja, uma apenas dentre tantas.
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Muito embora, diga-se de passagem, o professor Cabrera (2016) menciona ter apreciado
o texto inaugural da Coluna Anpof e o uso do termo filosofia no Brasil. Para ele, filosofia
brasileira ¢ “muito mais comprometedor”. A primeira coisa que me vem a cabega ¢ por qué? O
que ha de comprometido no gentilico? Talvez melhor fosse dizer que somente chamar assim
ndo especifica o que de Brasil ocorre com a filosofia. Para justificar o que disse, ele comega

indo direto ao ponto:

A minha tese central é que a ndo ocorréncia de um filosofar autoral no Brasil vem
produzida pela propria logica interna da produgdo filosofica brasileira. O obstaculo
ndo ¢ externo, mas interno. Creio haver uma profunda contradicdo endémica entre a
reclamacdo por um filosofar proprio que nunca chega, e a ado¢do de um paradigma
de producdo filoséfica que, precisamente, bloqueia esse filosofar.

Ou seja, nao se trata de existir ou nao filosofia brasileira, mas sim da autoralidade nela.
O desenvolvimento da filosofia aqui estd contido por esse contexto em que ela acontece. De
modo que, por mais que tornar o Brasil adjetivo ndo seja o suficiente para o filosofar, esse ato
subentende uma caracteristica que norteia seu modo de agir em diferenca a outro. Este tal
paradigma que bloqueia envolto ao substantivo — nada por acaso, qui¢d tenha sido feito
exatamente para bloquear — também categoriza, hierarquiza, dividindo para conquistar, bem
como seu contraponto, o traco da resisténcia. A meu ver, ¢ exatamente esse acompanhamento
o adjetivo que precede e antecede filosofia.

Resumindo, ndo ha filosofia sem seu respectivo complemento, ele s6 ndo estd explicito
por vezes. Caso contrario, seria acreditar ou em sua universalidade, todos sdo tdo somente
Filosofia, ou em nossa incipiéncia, ndo ha filosofia brasileira, pois ela ndo cumpriu o pré-
requisito para existir, o que ndo ¢ o caso: “O regionalismo (ou o nacionalismo) ¢ apenas um
caso particular de lutas propriamente simbdlicas em que os agentes estdo envolvidos [...] € em
que estd em jogo a conservacao ou a transformagdo das relagdes de forcas simbolicas [...]”
(BOURDIEU, 1989, p. 124).

Hé de se perguntar, portanto, como proceder diante daquilo que antecede e precede, seu
modo de atuar. O professor Julio Cabrera tenta identificar essa estrutura, por exemplo, na
necessidade de conhecimento prévio da tradigdo eurocentrada. Somente pela instru¢do com
eles, pelos comentarios deles, isto €, pelo aval deles vird nossa redencao criativa, deixando de
ser criticos para sermos criadores. No dia em que o opressor, mesmo tratando-se de opressao
epistémica, der a liberdade de bom grado, estaremos todos mortos e eis o paraiso. Nossa
liberdade intelectual precisa ser conquistada, isto €, inventada.

Ele critica propondo mudancas concretas, postura incomum nesta nossa area. Sugere a

adesdo a um canone filosofico diverso, incluindo-se autores latino-americanos € de nosso
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passado nacional. Cita nomes dos quais ndo se escuta nada nos curricula académicos
brasileiros. E justo concordar, ndo tem como ser diferente fazendo tudo igual. Portanto, urge
repensar a formacao de nossas criangas grandes e pequenas. Dizendo-me com quem andas, eu
te direi quem ¢és, a saber, lendo outros, considero outros, me aproximo do diverso, me torno
diverso diante do universo.

Todavia, Cabrera (2016) invoca a diferenca — ora! — diferenciando filésofos
precisamente ao utilizar gentilicos. O receio sensato de nao se dirigir ao ufanismo nao deve nos
confundir, recusando o uso de uma ferramenta terminologica que esta ai, que pode nos ser util.
Se o termo esta gasto, podemos ressignifica-lo, podemos lidar com a imprecisdo, em vez de
desconsidera-lo. Até porque, ha vantagens claras: ¢ acessivel, todos reconhecem que uma
disciplina mais a palavra brasileira trata de algo a ver com o Brasil. Além do mais, carrega uma
historia nossa, gostando ou ndo, e a aproxima de tantas outras disciplinas: literatura brasileira,
canto brasileiro, economia brasileira etc. Cabe cautela, vigilia, muita critica. Convém lembrar
que o nao uso pode também compactuar com a universalidade que, sabemos (CABRERA,
2016), nao passa de eurocentrismo disfarcado, isto €, sera que deixar de dizer filosofia
brasileira, vai impedir que a Filosofia deixe de ser filosofia eurocéntrica?

Especificamente ao se referir a brasileiro, parece-me tdo comprometido quanto tantas
outras palavras na lingua. Mais uma vez, ¢ modo corrente na area a limpeza do campo.
Trabalhar com utensilios gastos poderiam dificultar as coisas, melhor seria adquirir novos.
Abrasileirar a filosofia pelo gentilico vincula a mae de todas as ciéncias a patriotismos, historia,
nacdo e politica, decerto, mas também a senso comum, a outras disciplinas de humanas, a
curriculos, ementas... € ndo ¢ isso o que estamos defendendo? Uma alternativa ao status quo
filosofico, ao establishment erudito, uma que fale mais a nossa lingua, nossas questoes e de
n0ssos hermanos?!

Queremos, todos que acreditam no servico prestado pela Anpof, em especial sua Coluna,
tirar das bibliotecas da casa grande os excelsos debates, tornando-os menores, isso significa,
acessiveis, democraticos e publicos. Diminuto nao em relevancia, apenas mas pequerio, sem
tanta pompa. A historia tradicional ndo convidou o agreste, como também a senzala ficou de
fora, o gineceu se manteve a parte e a aldeia nem foi descoberta, mas invadida. Em busca de
uma voz no cenario filosofico, alguns autores tém optado pela ressignificacdo do termo
filosofia, rompendo com “a fé universalista, que leva a recusar o reconhecimento dos efeitos
particulares” (BOURDIEU, 1989, p. 127) para se trabalhar com filosofia africana, com filosofia
feita por mulheres e pelos povos origindrios, por exemplo. Todas essas atitudes colocam em

xeque a compreensao mais usual de filosofia, trazendo novas referéncias e novos atores a cena.
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Por conseguinte, utilizar-se do termo brasileira em filosofia apresenta mais um
particularizador, mais uma voz provinda do siléncio for¢ado, das vielas, dos becos, de locais
multiplos de onde nao ¢ esperada. Se ele diz tanto que pouco ou nada diz, talvez seja a falta de
uso, falta exatamente morar no esgarcar dos tempos, absorvendo na teoria a sujeirinha que da
vico as palavras, o rango que outras disciplinas do pensamento menos prudentes e mais
corajosas t€m ao incorporar nelas o gentilico.

Trago a discussao Nancy (1991, p. 2-3 — tradugao minha e grifos no original), que certa
vez perguntou a alguns colegas sobre o que viria depois do sujeito. Sobre o sujeito filosofia, e

seus os acompanhamentos, notem o que ele nos diz:

Estes nomes ndo tém referéncia simples e absoluta, nem pertinéncia, mas seu
significado ndo é vazio. A divisdo etnonacional da “filosofia” (linguas, culturas,
instituigdes etc.) exigiria uma analise muito longa e complexa. Esta colegdo de ensaios
ndo propde nada disso. A este respeito, propde simplesmente, a0 mesmo tempo sob o
nome e sobre o nome de ‘francés’, uma espécie de exercicio pratico.

Estes agrupamentos também sdo identificados por nomes ‘tedricos', cuja pertinéncia
ndo ¢ menos problematica. Diz-se ‘filosofia analitica’, por exemplo, o que leva a uma
concepgao errada tanto sobre a diversidade de tipos de ‘analise’ com que lida, como
sobre a variedade de preocupacdes logicas, linguisticas, éticas, estéticas e politicas
dentro da influéncia ‘anglo-saxa’. Diz-se, por outro lado, ‘pds-estruturalismo’ — que,
neste caso, ¢ uma designacao barroca, porque nunca houve um estruturalismo e porque
aquilo de que ele trata ndo veio ‘depois’, nem como ‘posteridade’. Além disso, o que
esta palavra pretende abranger ¢ igualmente de uma diversidade muito grande. Mas a
natureza mais que insuficiente destas denominagdes é em si um testemunho da linha
de ruptura — cujos tragos sdo complexos, sinuosos, as vezes dificeis de compreender,
miltiplos ou apagados.’®

A complexidade ndo € motivo para ndo criticar, nomear, demarcar e resistir. Nao encerra
a questdo, mas possibilita encaminhamentos. Seguimos adiante adquirindo novos habitos de
leitura, acessando a teorias, a autores antigos e atuais ainda desconhecidos por nos, porém isso
somente nao basta. Como Cabrera (2016) disse, hd um paradigma que impede o aflorar autoral
brasileiro. Logo, antes de ler, pergunto: como ler? Se a sugestao do professor for acatada ao pé
da letra, incorreria em um aumento consideravel de contetdo. Como faremos isso enquanto

comunidade? Aumentaremos a quantidade de periodos obrigatorios na graduagdo, as ementas

30 These names have no simple, absolute reference, nor pertinence, but their meaning is nonetheless not void.
The ethnonational partitioning of “philosophy” (languages, cultures, institutions, etc.) would require a very
long and complex analysis. This collection of essays proposes nothing of the kind. In this regard, it simply
proposes, at once under the name and on the name “French,” a kind of practical exercise.

These ensembles are also identified by “theoretical” names, the pertinence of which is no less problematic. One
says “analytic philosophy,” for example, which leads to a misconception about both the diversity of kinds of
“analysis” with which it deals, and the variety of logical, linguistic, ethical, aesthetic, and political
preoccupations within the “Anglo-Saxon” domain. One says, on the other hand, “post-structuralism” — which,
in this case, is a baroque designation, because there has never been one structuralism, and because what it deals
with did not come “after,” nor as a “posterity.” Moreover, what this word claims to cover is similarly of a very
great diversity. But the more than insufficient nature of these denominations is itself a testimony to the line of
rupture-whose traces are complex, sinuous, sometimes difficult to grasp, multiple, or effaced.
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serdo acrescidas desses autores ou apenas continuaremos com optativas esporadicas a fim de
maquiar a permanéncia do projeto em curso?

Querendo ou nao, volta-se para a questdo das nacionalidades. Isso ndo me parece
possivel de prescindir, no ambito dos livros disponiveis na estante. Qual a melhor maneira de
1é-los, quais 1é-los, quem fica ao alcance das maos, quem vai para as prateleiras mais altas? Nao
ha ser sem ente, ndo ha Filosofia, sé filosofias e suas respectivas proveniéncias. Nao ¢ uma

esséncia, ¢ um sujeito presente:

Mas esta também ¢é uma questdo: quem ¢ quem? Nao é ‘O que ¢ quem?’ —ndo é uma
questdo de esséncia, mas de identidade (como quando alguém pergunta diante de uma
fotografia de um grupo de pessoas cujos nomes vocé conhece, mas nao 0s rostos:
“Quem ¢ quem?” — este ¢ Kant, aquele ¢ Heidegger, e este outro ao lado dele...). Ou
seja, uma questdo de presenca: quem esta ai? Quem esta presente ai? (NANCY, 1991,
p. 7 — tradugd@o minha e grifos no original).?!

Decidiremos quais autores ou autoras lermos, ndo somente baseados em seus textos per
se como se eles mesmos ndo fossem carregados de adjetivos e tantas marcas pré-textuais.
Leremos e conversaremos sobre € com mais autoras, mais escritores de origens latino-
americanos, africanos, asidticos, o que quer que isso signifique, porque essas caracteristicas
indicam uma diferenca ¢ um apagamento historico que ética e filosoficamente podem
acrescentar muito a formagao académica brasileira. Nessa arrumagao ¢ possivel darmos conta
que: ha filosofas e filosofos fora da estante porque os mesmos ndo eram considerados enquanto
tais e de que outros que nela estdo precisarao ceder lugar a outras leituras.

Na livraria de Cabrera (2016), a filosofia enquanto exclusivamente brasileira estaria na
se¢do nacionalista. E inegavel que esse espirito patritico foi imiscuido por muita filosofia feita
ca. Convém mencionar o que acontecia no Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), em

especial no referido tema:

O acontecimento historico que ensejou a guinada ideoldgica da geracdo de intelectuais
do ISEB foi a Era Vargas. Foi sob o espirito do nacionalismo varguista que aqueles
jovens que vieram a compor o Instituto tomaram o Brasil como problema tedrico
central. Aos fildsofos do grupo coube aborda-lo por uma articulagdo conceitual mais
geral, de fundo, partindo da questdo sobre a realidade nacional (MEDEIROS, 2024).

Mesmo hoje, ¢ uma pauta tomada por um viés conservador, muito relacionada a direita
politica brasileira. A titulo de nota, hoje, dezoito de julho de dois mil e vinte e quatro, ao

procurar por filosofia brasileira no buscador da Google, as trés primeiras entradas sdo: “Historia

31 But this is also a question: who is who? It is not “What is who?” — it is not a question of essence, but one of
identity (as when one asks before a photograph of a group of people whose names you know but not the faces:
“Who is who?” — is this one Kant, is that one Heidegger, and this other one beside him?...). That is to say, a
question of presence: Who is there? Who is present there?
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da Filosofia no Brasil - RESUMO”, do Brasil Paralelo; “Historia da Filosofia no Brasil”, do
Wikipedia; e “Filosofia no Brasil”, do Mundo Educacao. Temos, pois, em ordem decrescente
de relevancia, uma pagina de conteudo aberto e voltada a alunos do Ensino Médio e
Fundamental, cujo autor do verbete é conhecido; uma enciclopédia virtual de contetido aberto,
voltada para um publico jovem e adulto, cujo autor do verbete ¢ desconhecido.

Cabe mencionar que meu navegador Google Chrome estava sem personalizagdo, ou
seja, os resultados da pesquisa ndo levam em conta minhas atividades na internet. Por outro
lado, considera a lingua e o pais em que me situo, de modo que nas mesmas condigdes, 0s
resultados serdo os mesmos. Portanto, o algoritmo Google apresenta o site Brasil Paralelo como
primeira entrada para informar sobre filosofia brasileira em ambito nacional.

Por que esta colocacao de tanto destaque? As razdes ndo estdo totalmente disponiveis
aos usuarios, porém podemos elencar com certeza algumas: financeiras, a pagina em questao
pagou para isso, e técnicas, a pagina preenche corretamente os parametros para identificar este
endereco na busca, como boas palavras-chave, navegabilidade — facilidade de transitar pelo site
—, utilizagdo de hipertextos e imagens etc.

Para quem nio sabe, o Brasil Paralelo (2024) ¢:

Somos uma empresa privada de jornalismo, entretenimento ¢ educagdo. Transmitimos
producdes originais, filmes e desenhos de grande sucesso em nossa propria
plataforma, além de programagdo gratuita em canais digitais abertos. [...] Os temas
variam entre historia, ciéncia politica, filosofia, arte, atualidades e economia, dentre
outros. Ndo recebemos nenhum tipo de financiamento de partidos, politicos,
movimentos, leis etc. Desde a fundag¢do da empresa, nunca recebemos e nunca
receberemos nem mesmo um real do dinheiro ptblico. Nossa receita advém da venda
de assinaturas de contetido para os nossos Membros. [Sua missdo ¢é] Resgatar bons
valores, ideias e sentimentos no coragdo de todos os brasileiros. [Sua visdo é] Ser o
ecossistema de maior influéncia cultural do Brasil. [Seus valores s3o] Verdade,
Liberdade, Arte, Ambigdo, Meritocracia, Unido, Diplomacia.

A despeito de como ele proprio se descreve, seu conservadorismo de direita teve boa
aceitagdo durante o governo Bolsonaro (ZANINI, 2021) e ainda hoje se insere no contexto
educacional (PALHARES, 2024) de Estado. Nao a toa se deparou com um crescimento de
faturamento em 335% em 2020 e atualmente conta com mais de 400.000 assinantes, mais 3,6
milhdes de inscritos no canal do Youtube, mais de 6 milhdes de seguidores nas redes sociais
somadas e esta presente em 100% dos estados brasileiros, conforme informa a empresa.

Coincidéncia ou ndo, ao clicar na referida entrada, a matéria que aparece questiona se
“Existe uma filosofia brasileira?” (BRASIL PARALELO, 2022). De modo que, ndo serao os
académicos da USP, nem grandes nomes do passado que primeiramente sobressaem no debate
com a sociedade curiosa no geral, mas uma plataforma de 2016 cujo contetdo inspira

desconfianga. Sendo assim, ¢ legitimo trazer a tona essa discussao sobre o nacionalismo e junto
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com ela as reminiscéncias de um passado ditatorial que insiste em bater a nossa porta.
Paralelamente, trabalhos como o da Coluna Anpof, entre outros, de dialogar com mais pessoas,
torna-se vital para ocupar responsavelmente a agora.

A fim de evitar essa confusdo, e melhorar a arrumacgao das prateleiras, Cabrera (2016)
desmembra a filosofia brasileira em mais outros dois termos: filosofia no Brasil e desde o Brasil.
Temos, portanto, uma filosofia brasileira focada tanto em ser filosofia que se perde na
localidade, incipiente talvez, certamente sem o rigor da imparcialidade. Agora, quando o
professor trata dos comentadores brasileiros de filosofia, por exemplo, e ele ndo fala
necessariamente mal deles (CABRERA, 2014), vincula-se mais precisamente ao que ele
nomeou de visdo empirica ou factual. Uma filosofia feita no Brasil, sob o pressuposto do
conhecimento prévio da tradi¢do, a exegese dos textos classicos, certa aceitagdo internacional
e rica em conteudo de acordo com o padrdo-ouro da universalidade. Muito por isso,
desvinculada da realidade que a rodeia.

Por fim, ao se referir a autoralidade, o pensador Cabrera (2014, p. 28) propde uma visao
historico-existencial, pela qual o filosofo constréi sua obra com ou sem o respaldo da tradigao.
Preocupado em descrever, aprofundar e atravessar os diversos pensamentos € contextos, sem

perder de vista a proveniéncia:

O ‘desde o Brasil’ ndo ¢ apenas uma referéncia nacional, mas uma circunstancia
existencial-historica, vinculada a particular configuragdo do mundo que fazemos
quando o vemos desde a América do Sul e ndo desde a Etiopia ou o Canada. Nomes
como ‘Brasil’, ‘Israel’ ou ‘Paris’ ndo aludem, pois, a nagdes, mas a perspectivas de
organizacdo do mundo. Embora faga algum sentido declarar que, num mundo
globalizado, a ideia restrita de nagdo se dilui, pode ser falacioso dizer que a
globalizagdo suprime perspectivas e circunstancias a partir das quais essa globalizagdo
vai ser vivida e pensada.

Para o professor, a dificuldade em se reconhecer autoral filosoficamente esta intima e
paradoxalmente relacionada tanto a ideia de Brasil quanto a sua negagdo. Faco-me mais claro,
retomemos a no¢ao de uma filosofia desde o Brasil. Trata-se de estar em uma localidade ao
mesmo tempo em que a abandonamos. Presenga e auséncia convivem. Mal comparando, um
estrangeiro aberto as possibilidades de outro pais. Em viagem, o visitante se aproxima de outra
localidade sem abandonar a sua, mantendo viva em si a tensao.

Contudo, se ele for demasiadamente um turista, a passeio, ele estara fora, mas sem
experienciar todos os desafios e desajustes, isso significa dizer, sem abrir mao de seu conforto.
Por outro lado, se for empatico demais a realidade, sua experiéncia prévia e contribui¢ao

(13

singular perdem valor para aceitar passivamente as praticas € costumes da nova terra: “o
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problema com o turismo e a empatia ¢ que ambos tendem a eliminar a pluralidade” (BIESTA,
2013, p. 123).

Ora, tanto um quanto outro sao validos, a depender da situacdo. O viajante hipotético
inclusive pode passar alguns dias ou até morar longe de casa por muitos anos, o ponto € abracar
seu deslocamento, seu desenraizamento, a hospitalidade e os ultrajes recebidos, o recusado e o

afirmado como sua riqueza plural. E estar e ndo estar dentro de um lugar de fala:

Formo uma opinido considerando um dado tema de diferentes pontos de vista, fazendo
presentes em minha mente as posi¢des dos que estdo ausentes [...] ndo € uma questio
de empatia, como se eu procurasse ser ou sentir como alguma outra pessoa, nem de
contar narizes e aderir a uma maioria, mas de ser e pensar em minha propria identidade
onde efetivamente ndo me encontro (ARENDT, 1972, p. 175).

Falar desde um lugar, portanto, é poder criar e ousar para além do que prevé e, em certo
ponto, determina a tradi¢do. Para Cabrera (2014), o que se conhece por Filosofia, ou o modo
tradicional de produzi-la, ele denomina de Acervo T. Esse tdo apregoado ndo lugar tem origem,
vém de paises especificos, com cor de pele, género e sexualidade bem definidos. O modelo da
tradicdo de fazer ¢ adotar a proveniéncia da universalidade, que desemboca na imparcialidade,
na racionalidade, ao mesmo tempo em que nutre seus anténimos, para enfim combaté-los e
sufocé-los.

O Acervo T é mais uma vez um gesto de clareza. E a explicitagio do encosto colonial
epistémico que coloca antolhos em “ex-colonias” para que mirem somente a metropole. Mesmo
sem a explicitacdo da nacionalidade, sua ocultagdo refletida em universalidade, faz parte do
jogo da dominagdo. Criacdo de opostos, hierarquizando-os, o universal em detrimento do
regional: “O conflito € elemento estruturante da ldgica colonial. O desejo em expurga-lo talvez
nos indique uma obsessao, uma transposi¢ao do processo religioso bem versus mal, proprio das
tradi¢des judaico-cristas” (RUFINO, 2019, p. 49).

E embora da regionalidade para a nacionalidade seja um pulo, me pergunto se também
nao perigamos negar o arriscado, caindo novamente nas garras da universalidade velada.
Concordo que neste texto de Cabrera (2014) suas decisdes para fugir a teméatica nacional fazem
sentido para ndo localizar por demais a filosofia, tornando-a nacionalista, qui¢a ufanista. E
meritorio também seus detalhamentos da tradi¢do e a criacdo de conceitos, porém discordo que
para colocar em pratica a circunstancia existencial-historica, desde o Brasil, seja necessario

negar ou quem sabe transcender a problematica nacional:

Assim, ela ndo nega a existéncia de multiplas formas, mas a reivindica¢do de uma
possibilidade como sendo a tinica credivel. Dessa maneira, a mesma opera como
Yangi, se reconstruindo a partir dos cacos despedacados, e também como Enugbarijo,
engolindo tudo que ha para restituir de maneira transformada (RUFINO, 2019, p. 77).
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Esse modus operandi da tradi¢ao de limpar o campo para depois plantar, de diminuir o
outro, por nao ter lido o bastante ou certo, mesmo trabalhando com outros autores, falando de
outros assuntos, até escrito por outras nacionalidades, tende a nos levar de volta para a mesma
subalternidade ou adiante ao extremismo nacional, precisamente o que queremos combater.
Isso porque ndo ¢ negando a nacdo que ela deixara de estar ai, nem trocando banana por maga
se a fruteira estiver apodrecida. Ha de se mudar o método.

Caso contrario, podemos assistir de camarote a discussao sendo apropriada por projetos
mal-intencionados, como a camisa verde e amarela foi por muitos anos. Defender o uso do
termo brasileiro é reconhecer seu nacionalismo e o perigo em volta, em vez de fugir dele.
Nomear ¢ um ato complexo e ambiguo, chamando brasileiro o nacionalista, bem como a
historiografia repleta de comentarios e a capacidade autoral. Por fim, falar desde o Brasil nao ¢
outra coisa sendo ter que lidar com o Acervo T, em reconhecé-lo até onde ele se esconde. E
falar no Brasil, mesmo fora dele, é nacionalizar-se, porque o mundo ¢é politico e tem seus
interesses, sem ignorar a arbitrariedade disso tudo. Abragando o caos para que ele nos consuma

¢ fortaleca.

3.8 O primeiro nome na filosofia

Dois dias apo6s a elucubragdo do professor Julio Cabrera sobre filosofia no Brasil, saiu
a contribui¢do a questdo da professora Carla Rodrigues. Como de praxe, ela pontua algumas
falas anteriores e, posteriormente, da seu veredicto, digamos assim. Seu papel aqui encerra o
primeiro ano de discussdes sobre o tema na Coluna Anpof, a0 mesmo tempo em que inicia um
viés que, a meu ver, ¢ decisério para se pensar uma filosofia brasileira: os siléncios historicos
das mulheres.

Convém mencionar que falar de brasileira em filosofia ¢ falar a partir de um
silenciamento. Sendo assim, cada um dos filésofos que se pronunciou tocou em diferentes
aspectos silenciados. Seja pela falta de representatividade da proximidade em relacdo a América
Hispanica — no caso de Cabrera (2016) —, seja pela desqualificagdo ou falta de confianga entre
colegas do departamento ao lado — no caso de Safatle (2016) —, seja até a incapacidade de se
esbocar uma autodeterminacao, visdo turva ao olhar no espelho, distorcida, pois reflete tragos
coloniais — no caso de Haddock-Lobo (2016) —; seja o que for, hd um mal-estar em existir

filosoficamente.
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A pensadora ndo perde tempo. Traz dados alarmantes ao referir-se a discrepancia na
porcentagem de mulheres e homens na comunidade filoso6fica. Como resultado dessa diferenga,
em soma a todo um cenario desfavoravel, uma estudante tem 2,5 vezes menos chances de
chegar ao topo da carreira docente (ARAUJO, 2020b). Também acusa o uso de patronimicos
nas referéncias académicas como privilégio masculino e critica a reformulagdo do canone
proposto por Cabrera ao nao incluir sequer uma mulher.

Essa postura direta ressalta a emergéncia da luta para simplesmente acontecer em
matéria de pensamento: “Nao apenas nds ndo existimos, mas também ndo existem as autoras
que, quando lemos, precisamos primeiro afirma-las como parte da histéria ‘universal’ da
filosofia, € ndo meras pensadoras de ‘problemas de género’” (RODRIGUES, 2016). Nesse
sentido, a situacdo das mulheres na filosofia ndo se difere do restante da sociedade,
surpreendendo um total de zero pessoas o abismo em comparagdo com os homens.

A reproducdo do modelo opressor ocorre nas atitudes mais banais, na qual uma misera
citagdo revela no héabito o apagamento historico da identidade materna. Citando apenas o
primeiro nome, decisdo de Carla Rodrigues nesta coluna, corre-se o risco de particularizar de
menos, ja o uso exclusivo do sobrenome, como de praxe, ndo afirma uma voz feminina. Em
outras palavras, Carlas had muitas por ai, Carla Rodrigues apenas uma na filosofia até entao,
entretanto, ao dizer s6 Rodrigues, remete-se a imagem de um suposto homem. Se o sobrenome
em teoria pode se referir tanto a um quanto a outro género, na pratica Carla defende que a
historia tratou como se os autores fossem homens tdo somente, isto ¢, o género masculino nao
precisa estar marcado, pois € pressuposto, em contrapartida o feminino necessita de
explicitacdo. Na duvida, ¢ Carla, ¢ Rafael.

As vezes, ndo dizer diz muito. Trago um caso emblematico, agora em plenas
Olimpiadas, onde podemos analisar o subentendido na auséncia do termo. Neste evento
mundial, entre cem ntimeros de atividades esportivas, o futebol ¢ disputado. Cada pais, se apto,
pode enviar suas equipes masculina e feminina, contudo o Brasil ndo conseguiu classificar a
primeira, sendo assim sua selecao de futebol feminina ¢ a representante maior do futebol
brasileiro internacionalmente no momento. O cendrio estabelecido que favoreceria boa parte
das atencdes no pais sobre o tema foi contrastado com uma simples busca avangada no Google.

A data ¢ vinte e nove de julho de dois mil e vinte e quatro e a hora ¢ meio-dia. A palavra
procurada ¢ “futebol”, sem marcador de género, o Unico idioma da pesquisa ¢ o portugués e o
unico local de noticias € o proprio Brasil nas tltimas vinte e quatro horas. As matérias em
destaque sao: “Rival do Cruzeiro, Boca Juniors contrata jogador de adversario do Atlético”,

“Atlético empresta Fabio Gomes a rival de time brasileiro na Libertadores”, ambos do portal
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No Ataque, e “Ramon vé Corinthians completamente diferente: ‘Torcida tem que ficar feliz’”,
do site do UOL. Esta ultima saiu faz quatorze horas.

Além de as trés principais noticias sobre futebol serem exclusivamente sobre o time
masculino, o chocante nisso tudo foi que em menos de um dia atrds o Brasil perdeu para o
Japao, de virada, apds os quarenta e cinco do segundo tempo. Ora, como algo tdo impactante
nao estd sendo comentado fervorosamente e, ao inves, a felicidade corintiana estd em voga? A
divisdo do esporte em feminino ou masculino e sua representagao ou nao nas Olimpiadas sao
bem menos relevantes diante da tradicdo de um so.

Entendo também que hé atitudes concretas dispostas a combater essa realidade. Ontem
no bar, pude escolher, vejam sd, se assistia ao Japao e Brasil jogado por mulheres ou
Fluminense e Bragantino, por homens. Isso significa que a grande midia reconhece a existéncia
da modalidade desportiva, a tal ponto que ela se torna precificavel. H4 um valor monetario
incluido nessa existéncia. Afinal, homens e mulheres estdo no sistema capitalista deste lado do
globo, isto €, devem se tornar produtos a fim de serem comercializados.

O precgo para existir aparece, logo de cara, no olhar triste do garcom ao ver a minha
escolha e, em seguida, na conta, pois ndo sdo todos os botecos que prestam esse tipo de servigo.
A similaridade do esporte e da camisa verde e amarela ndo surtem tanto efeito quanto a
popularidade da contraparte para homens. Dois pesos, duas medidas para atividades bem
proximas. Um fendmeno aparentado acontece na economia, em que produtos para mulheres sdo
mais caros do que para homens, ainda que em pouco se diferenciem.

Para o professor Fabio Mariano Borges, um produto ter praticamente as mesmas
caracteristicas de outro ndo impede a monetizacdo diferenciada. Em sua pesquisa, ele mostra
que: “As mulheres pagam, em média, 12,3% mais caro por produtos idénticos aos direcionados
ao publico masculino, ‘apenas por serem rosa’” (ESPM, 2017). Ainda que elas cheguem a
representar 65% do mercado consumidor (BORGES, 2017) e sdo atualmente mais da metade
da populagdo brasileira (IBGE, 2023), ou seja, “ha um nimero muito maior de mulheres no
consumo, o que na verdade provocaria um prego mais competitivo para as mulheres, uma vez
que a alta demanda reflete numa produg¢d@o maior e numa consequente otimizagao dos custos e
precos” (BORGES, 2017).

A despeito de tudo isso, faz sentido a tristeza do proletariado ao nao conseguir ver seu
jogo em pleno domingo de trabalho. A propria diferenga entre os géneros ndo se construiu do
dia para a noite e com ela a tradigdo que a sustenta. Nessa dimensdo, o atendente tinha
expectativas que foram frustradas. Ele perdeu seu time para ganhar um pais que, naquele

momento, a principio, ndo foi reconhecido como seu. O feminino ndo faz parte da concepgao
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tradicional futebolistica. Por essa razao, muito embora a tradi¢do seja parte constituinte de uma
sociedade com seu conjunto de normas, habitos e cultura ao longo do tempo, a construcao de
um novo modo de viver em comunhao passara por muita quebra de paradigmas indispensaveis.

Portanto, a tradicdo ¢ um modo natural e até desejavel de convivéncia. Para onde
formos, onde estamos, no trabalho ou em outro Estado, hd crencas de como ser e agir.
Concordamos, discordamos, esperamos ou nao por elas, mas sempre a partir delas. Simultanea
e paradoxalmente ao seu carater natural, ela ¢ fruto de uma naturalizacao, a saber, de uma
arbitrariedade. Nao podemos prescindir do arbitrario costumeiro e de seu esquecimento
enquanto tal. Dentro dessa logica, expectativas serdo criadas e deverdo ser criticadas, em certa
medida. Inclusive, alguns apagamentos e ocultacdes sdo parte integrante da formagdo da
tradi¢cdo. Dai os subentendidos do contexto, as omissdes nao sentidas para uns, feridas abertas
para outros. Querendo ou ndo, as pessoas se afeicoam aos conceitos e as coisas familiares que
as rodeiam, apelidando-as, simplificando-as, até por fim estabelecendo um processo de
naturalizacao.

Em outras palavras, da-se um esquecimento de tanto uso, uma cegueira pela
proximidade rotineira. Nao héd pensamento, s6 a¢do; sem criacdo, s6 reproducao. Nao ha como
ser diferente, pois ndo ¢ viavel existir sempre a questionar. Convém bastante dose de
automatismo. Eis que ai mora o perigo do qual ndo podemos prescindir.

No que tange a nao marcagao do género, ao mencionar docente Rodrigues, sem artigo
nem nada, temos poucas informagdes sobre quem se fala, apenas o que a tradi¢dao nos legou.
Deve ser proveniente de pais ibérico, Rodrigues, e da academia, docente... o que mais? O
menor percentual de participacdo feminina na area nos sugere provavelmente tratar-se de um
homem. Acontece que esses numeros nos oferecem a realidade nua e crua, ndo o porqué ela
estd assim nem se precisa permanecer desse jeito.

Ratifico, o fato de haver uma tradi¢do ¢ um acontecimento natural, humano se
preferirem, que se constituem por meio da naturalizagdo de diversos fatores. Isso nos leva a
infeliz constatacao de que arbitrariamente nao consideramos a mulher a ponto de nem haver
sentido expressa-la linguisticamente no referido contexto. Mal comparando, seria dar nomes a
objetos inexistentes. Qual o sentido disso? Sem a possibilidade feminina, ndo faz sentido marcar
o termo ao referir-se a futebol. Nao ha relevancia nessa distingao no mais das vezes, a0 menos
dentro dessa logica machista. No caso dos sobrenomes, ocorre algo semelhante: ndo se marca,
pois ndo era marcacao relevante que trouxesse a novidade ao discurso hegemonico.

Dai o silenciamento, pois lida-se como se fosse zero as poucas, quica muitas, que ali

havia, mas que ndo estavam aos pés do padrdo-homem, isto €, ndo representavam bem os
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valores masculinos que se deseja perpetuar. Com uma particularidade sinistra. Voltando ao
esporte “bretdo”, dizer futebol sem adjetivacdo ndo implica em generalizar para o futebol
jogado por mulheres. Inversamente significa dizer, ndo me furto a generalizacao, apagamento
puramente: futebol ¢ coisa de homem. Ja em filosofia, a auséncia da marca do feminino se
reveste da universalidade: filosofia é coisa do universal (pelos padrdes do homem).

Antes de dar prosseguimento, algumas pontuacdes sdo bem-vindas. A universalidade a
qual me refiro, ndo sdo os temas que atravessam eras € ainda nos incomodam, mas a negacgao
de sua regionalidade, do particular, da proveniéncia interessada desse universal. A
generalizacdo que seca o umido que escorre entre as brechas dos mais variados povos. A
racionalidade que encerra o equivoco, o achismo e a ousadia em sua precisdo. Para o universo
sem o particular e seus adeptos, ndo importa se Rodrigues ¢ homem ou mulher, mas sim seu
conteudo. Da mesma forma, ndo ¢ pratico apresentar o termo feminino a toda hora. Poderia
inclusive parecer enfadonho, demonstrar inseguranca de seus usuarios, inutil se pelo contexto
apreende-se a distingdo.

Ora, se essas criticas tém um fundo de verdade, se os discursos perdem em dinamismo,
ou o contexto chega a revelar o género e o conteudo ¢ realmente de suma importancia, ainda
assim, e dai? Nao ¢ possivel desconstruir sem destruir, sem construir. Sem quebrar algumas
pedras, ndo sera possivel repensar em teoria e gesto nossas atitudes. Na solitude do sobrenome,
ganha-se em dinamismo, mas perde-se a oportunidade de fincar o pé, decidindo por dar outras
caras e géneros a universalidade que tradicionalmente ¢ um eufemismo para a supremacia
masculina.

Ao assumir isso, incorro em certa hipocrisia, pois fago parte dessa histéria do lado do
opressor. Contudo, as potencialidades dessa discussdo para tratar de filosofia brasileira nao
permitem me privar de sua abordagem. A teia malévola que coloniza, explora, oprime e mata
tém muitos fios pegajosos que nos prendem. O machismo pega carona no racismo € na
homofobia, por exemplo, compondo um projeto que vem de tempos e de muitas nuances, no
qual o universal ¢é pretexto para exercer a exclusdo de uma infinidade de singularidades.

Nesse sentido, ndo ¢ de se espantar que Julio Cabrera (2016) ndo sugira na recomposi¢cao
do canone filosofico a ser estudado em nossas universidades nenhuma mulher. Nem que a
critica ao marcador de género advenha primordialmente de quem nunca precisou marcar o seu,
considerado o padrdo. Essas e outras tantas dindmicas se aproximam ao que Derrida (1991, p.
253) nomeou de metafisica: “mitologia branca que reune e reflete a cultura do Ocidente: o

homem branco toma a sua propria mitologia, indo-europeia, o seu logos, isto €, o mythos do seu



125

idioma, pela forma universal do que deve ainda querer designar por Razdo. O que ndo ¢ de
modo algum pacifico”.

Nos, os homens, resolvemos crescer pela dominagao dos outros e, especialmente, das
outras. Impomos aos nossos e exportamos o padrdo-homem de qualidade. Em filosofia ndo seria
diferente. A filésofa Carla Rodrigues (2016) deixa bem explicito ao descrever sua contribui¢ao
ao canone, que o universal ndo pode prescindir de um posicionamento localizado e, portanto,
interessado. Para tal, ela apresenta as questoes ratificando sua proveniéncia: feitas por mulheres,
por filésofas e que sdo oriundas de nacionalidades especificas.

Tratam-se de pensadoras que ndo pensam de qualquer maneira, mas ao modo da
filosofia: “um modo mais amplo e radical da experiéncia de nossa cultura, de nossa sociedade,
de nosso tempo”, nas palavras de Rafael Haddock-Lobo (2016), citado por Carla em seu texto.
Nao sdo seres abstratos sem corpo, elas ndo tém esse luxo, pois a todo momento sdo lembradas
de sua corporeidade excluida dos curricula. Urge, pois, o ato de resisténcia ao afirmar o género,
regional, concreto. E, por fim, partem de realidades distintas, mais ou menos colonizadas, mais
ou menos afetadas pela religido e demais efeitos sociais, logo justifica-se o uso de gentilicos
para singulariza-las.

Sdo tantos nomes que nos fazem refletir: onde elas estavam? Por que ndo as
estudavamos? Nem ao menos ouvimos falar da maioria. Qual a justificativa para ndo as
estudarmos atualmente? Como a propria Carla Rodrigues (2016) nos diz: “Uma filosofia que
ndo ¢ feita s6 por homens ¢ uma filosofia que pode abrir mao da relagdo entre patronimico e
falo-logocentrismo”. Uma filosofia que pode ser mais ampla sem que isso signifique ser menor,
por mais contraditério que parega.

Ela pode abrigar mais gente, mais diversidade e, portanto, mais pensamentos cujos
conhecimentos ndo partem dos Mistérios, a saber, ndo sendo vetada aos muitos para ser posse
de uns poucos. Nao se sustenta mais o argumento de que s6 pode haver um. A sobrevivéncia
comporta a morte ¢ ndo depende da aniquilagao do outro. Nao se trata de trocar seis por meia
dazia, mas ampliando o canone filoso6fico femininamente, ainda que com isso se retire alguns
influentes pensadores masculos, pode somar mais do que manter a conta equilibrada.

E, contudo, notavel, que isso possa gerar incomodos. Desde tempos imemoriais até
hodiernamente, o que se destina a maioria, € considerado ruim, mas o que caberia aos poucos;
bom. Dentro dessa dindmica, o grupo dominante se considera o escolhido, os bem-aventurados,
os iniciados, afinal, somos os protagonistas de nossas proprias historias, logo a ele cabe a maior
parte deste latifindio. Esse grupo ¢ o homem. Seus herdis sdo homens, seus pensadores sdao

homens, seu método € homem.
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Na logica do n6s contra eles, o grupo hegemdnico pode pensar, pode dizer, pode existir,
fora dele qualquer existéncia trabalharia para ferir a sua. Fragil, defende-se o falso embate ao
ndo lidar com a diferenca. E o que Vladimir Safatle (2016) refere por problema da filiagdo,
briga entre compadres. Por causa disso, ndo consigo pensar em qualquer mudanga sincera sem
uma dose de eles contra nés, de luta contra o opressor, reforcando alguns sentidos em
detrimentos de outros. Cuidando sempre para ndo apenas inverter a mesma moeda.

Parece-me que Carla Rodrigues ¢ de posicao semelhante, concluindo seu artigo de
opinido com otimismo e reconhecendo o bom trabalho da pds-graduacdo da area na UFRJ. Ela
enxerga boas transformagdes. De fato, o mundo muda para todos, mas a mudanga ocorre
diferentemente para cada um. Para cada grupo, cada nacdo, cada lingua tem sua cruz para
carregar. Em nosso caso, ndo obstante, se observa que a filosofia feita cd nem sempre se coloca
de modo singular, para dizer o minimo. Ela que tem vestigios primordiais da Invasdo
(Descobrimento), assume nuances por vezes estrangeiros a causa propria, demasiado tedrica da
questdo alheia, denotando inclusive certo desconforto ao tratar de assuntos ditos nao oficiais,
pouco metafisicos... em bom portugués, do povo.

Lembremos que os muitos, aqui similar ao povo, é rechagado pelo canone filosofico (e
seu melhor exemplo temos em Platdo) ha tempos. Os muitos poderiam ser tomados como os
nao escolhidos. Aquele ndo poder que se confunde com ndo dever, isto ¢, ndo deveriam estar
aqui:

O método da dialéctica é o unico que procede, por meio da destruicdo das hipoteses,
a caminho do auténtico principio, a fim de tornar seguro seus resultados, e que
realmente arrasta aos poucos os olhos da alma da espécie de lodo barbaro em que esta
atolada (PLATAO, 1987, p. 347).

Portanto, para resistir, € necessario encontrar os que foram deixados de lado, serd preciso
retornar e reconhecer a lama. O barro criativo e estranho. De volta, logo constatamos que os
brasileiros sdo os muitos da filosofia, os coadjuvantes na discussdo do universal. Se pensarmos
pela mesma logica, as filosofas seriam as muitas dos filésofos. Os fildosofos da torre de marfim
apontam os falsos, os equivocos, as verdades, eles dao encaminhamentos importantes, sim, mas
sob essa égide também foram pouco engajados com suas proprias exclusoes. Estava tudo na

mais perfeita ordem deles, reproduzindo na academia a opressdao que acontece na sociedade:

Serd a transposi¢cdo dessa tradicdo para o contexto das relacdes raciais que torna
impura a dimensao filosofica dessa obra? E se assim for, resta alguma esperanca para
a filosofia, a menos que ela se envolva ativa e precisamente com tal impureza?
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Na mesma linha, quase todas as filésofas feministas que conheco ja ndo trabalham
num departamento de filosofia (BUTLER, 2004, p. 245 — tradu¢do minha).*

Diz o ditado que a necessidade faz o sapo pular, e talvez tenha sido o horror que fez a
sociedade e a academia algar voos mais ousados. Talvez tenha sido a margem que estreitou o
fluxo tradicional do rio. A filosofia que tanto endossa o espanto, propulsor do saber, fica
desconfortdvel com o feminino, alarmada com estranhos em sua vizinhanga. Pelas portas
fechadas, elas ou debandam para outras paragens ou ficam sem a visibilidade que merecem.

Ratifico, a disputa entre nds e ele(a)s, ocasionando na eliminagao de um pelo outro, esta
no fundamento da propria filosofia ocidentalizada. Platdo convidou gentilmente os poetas a
sairem da cidade, ndo sendo possivel a mitua convivéncia. Ele mostrou como sair da caverna,
impossibilitando o retorno sincero de quem quer voltar, com o pretexto da falta de compreensao.
Caro Platao, sempre havera ruido no discurso, isso nao pode ser condi¢do para a falta de
convivéncia, de representatividade, sem corrermos o risco de manter incolume uma postura
segregadora e elitista.

Nossas filosofas estdo ai, do seu lado, naquela zona empoeirada e de dificil acesso nas
bibliotecas, nos rascunhos engavetados das ementas, nas colunas de opinido. Estdo nas novas
pos-graduacdes e nas antigas nao retrogradas, estdo nas outras areas que compreenderam a
poténcia do discurso feito por mulheres.

E g., este ano, ap6s influencer norte-americana viralizar, rasgando elogios a Machado
de Assis, o canal de noticias G1 traz uma reportagem com um levantamento dos principais
escritores brasileiros por Estado (TENENTE, 2024a). Especialistas em literatura brasileira
foram procurados e elegeram para o Rio Grande do Norte a filosofa Nisia Floresta e seu livro
Conselhos a minha filha. Conta-se numa mao quem ouviu falar dela nas graduacdes e pds-
graduacdes em filosofia no Brasil. Em suma, a literatura consegue reconhecer o valor desta
obra, a filosofia ndo. Nao adianta se perguntar pelas mulheres se elas ndo puderem ser vistas
onde elas estdo.

O mesmo se aplica a filosofia brasileira, como podemos encontra-la, se nao
conseguimos vé-la. Nao ha modelos, ndo ha escritores, escritoras, temas... Pensar a questao da

filosofia em Brasil, em brasis, ¢ reconhecer a pluralidade da questao em outras tantas, em pautas

32 Is it the transposition of that tradition onto the context of race relations that renders the philosophical
dimension of that work impure? And if so, is there any hope left for philosophy unless it actively engages
precisely such an impurity?

In a similar vein, nearly every feminist philosopher I know is no longer working in a philosophy department.
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feministas, por exemplo, que ratifiquem a voz das excluidas, calando com isso o homem que

ha em nés, em mim.
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4  AS FILOSOFIAS BRASILEIRAS QUEREM FILOSOFAR

4.1  Comento logo existo

Apo6s um primeiro ano de Coluna Anpof, o ano de 2017 nao desiste em debater sobre a
tematica, da qual se origina esta tese. Como se notou até entdo, ndo ha um consenso sobre o
que quer dizer filosofia brasileira. Inclusive, essa nem € a maior preocupacao, pois convicgdes
distintas que convivem poderiam se destruir e construir mutuamente. O cerne da questdo esta
na sua existéncia, ou necessidade de existéncia, ou ndo. Somente apods isso estar solidificado
que podemos pensar o que fazer com tal existir. Por essa razao, no dia um do més do carnaval,
temos novamente uma publica¢do de Crisdstomo, retomando o argumento de Rafael Haddock-
Lobo, Vladimir Safatle, Julio e Carla.

Como um resumo para refrescar a memoria, ele menciona os demais, se detendo
principalmente em um dos quatro, ja explicitado desde o titulo da coluna dele. Sua escolha pelo
texto de Safatle (2016) ndo foi mero acaso, mas sim tem por objetivo criticar, dentre todos os
outros, aquele que mais se aproxima da opinido candnica da area. Entre os filosofos
profissionais, ¢ a posi¢do mais senso comum, em suas palavras, mainstream (CRISOSTOMO,
2017).

Concordo com essa posi¢ao do filosofo, o que espero ter deixado mais ou menos claro
no capitulo “A quem interessa a filosofia brasileira”. Entretanto, cabe aqui algumas colocagdes,
se nao ao Safatle propriamente, ao comentario crisostomiano. A critica da critica, diga-se de
passagem, ¢ outro modo corrente de habitar na filosofia, do qual ndo me furto. Ratifico, endosso
as ideias em sua maioria, até esta frase sobre ‘“nossa conservadora filosofia de ‘comentarios’”
(CRISOSTOMO, 2017).

E inegavel esse carater pouco comprometido no ideal critico filosofico, isto é,
conservador. Conserva-se para permanecer como estd ou para progredir a passos menos
ligeiros. Conserva-se para manter distancia do comentado, podendo assim ser imparcial. Nesse
sentido, o comentario ¢ a distancia segura para adentrar no recinto filosofia, sem contudo
perturbar a estrutura do ser considerado filésofo, a0 menos tradicionalmente.

Comentar ¢ um gesto de reveréncia ao texto originario, reconhecendo sua grandiosidade
transbordante. Como um canal, a interpretacdo conduz — com ou sem tanto interesse, mas

sempre — os multiplos sentidos da obra, organizando-os, aflorando-os ou desfocando-os.
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Falar sobre criacdo ndo ¢ um trabalho tdo separado assim de criar. Um ndo acontece sem
0 outro, haja vista que o autor ¢ um critico de si. Esse didlogo corrobora a compreensao da obra,
permitindo que a mesma possa aflorar em significados, quando nao em respostas as demandas
publicas. Certa ocasido, Guimardes Rosa (1994, p. 40) disse — em entrevista a Glinter Lorenz —
que, embora a tarefa critica difira da do autor, ambas se imiscuem no ato de escrever. Em
seguida, compara-as a navegacdo de uma nau, em que O escritor se comportaria como um
descobridor, a desbravar mundos, enquanto ao critico caberia o timdo. Ha de ter algo de
desbravo, do contrario, “um critico que ndo tem o desejo nem a capacidade de completar junto
com o autor um determinado livro, que ndo quer ser intérprete ou intermedidrio, que ndo pode
ser, porque lhe faltam condi¢des, deveria se abster da critica” (ROSA, 1994, p. 40).

A obra sendo viva em significados, por que os comentarios ndo seriam também? Um
artista sem confianga alguma cria sem se perceber criado. Quase automaticamente, segue um
traco ja tragado, mera copia, ou aleatoriamente se expressa sem ser tocado, saindo incélume do
perigo. O comentarista corre risco semelhante quando, por demasiada deferéncia, descreve, sem
se inscrever na trama textual. Infelizmente, essa ¢ a compreensao geral da nossa filosofia.
Notem, ndo sdo inuteis, eles ajudam na compreensdo por mais insossos que possam as vezes
parecer.

Inclusive, essa relacdo entre comentarista e filosofo me lembrou um provérbio
mesquinho. Como a ideia aqui ndo € extirpar da conversa o que nao queremos ouvir, vamos nos
delongar um pouco nele, que diz: quem sabe faz, quem nao sabe ensina. Ora, poderiamos nesse
contexto facilmente trocar para quem sabe filosofa, quem ndo sabe comenta. E realmente hé a
crenga de que ndo estamos preparados a fazer filosofia. Pensa-se, mas sem a titulagdao de
filosofo. Quem outorga o titulo, ndo se sabe.

Supostamente, a falta de sistema filosofico, a inobservancia a um padrdo e a tdo famosa
sindrome do vira-lata que acomete nossa sociedade — cujos académicos ndo s6 fazem parte,
como estdo sentados na primeira fileira, de bragos levantados e dvidos a responder com um
retumbante “sim” — sdo todas caracteristicas que o espelho ndo reconhece como dignas de um
criador, logo s6 nos resta o papel da criatura. Comentar ¢ a parte que nos cabe neste latifundio
do pensamento. Nao a toa, tratamos tdo mal a educagdo e seus agentes, pois no fundo ndo
queremos estar ali, odiamos ter de ensinar para sobreviver.

Ensinar e comentar sdo ambos vitais, sem 0s quais a embarcacao ndo zarparia mar afora.
Se vocé ndo se considera um filosofo, também ndo espere que alguém va te filosofar. Se se
considera um critico, critique como quem educa a medida que supre uma caréncia

informacional especifica que poderia desde aclarar uma situagcdo qualquer até transformar uma
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vida. Em resumo, ao comentador educador cabe ndo anular esta caracteristica essencial da obra

original, que € ter o direito de se manter vigorando em sentidos.

4.2 A demanda reprimida dos outros

Em 2016 tivemos as propostas da professora Carla Rodrigues e do professor Rafael
Haddock-Lobo, na qual a inclusdo dos excluidos torna-se uma forma de se (re)fazer filosofia
brasileira. Varias tentativas de enveredar na tematica. Vamos ver agora em 2017, como anda a
defini¢do e, por que ndo, tentarmos ndés mesmos uma ou duas. Mais precisamente em 02 de
fevereiro, o artigo de opinido intitulado “Por uma disciplina para estudar o pensamento
amerindio nos cursos de filosofia”, do professor Filipe Ceppas — a quem tive o prazer de
conhecer, ser inquirido por ele em alguma arguicdo no mestrado e esbarrar nele pela Sao
Salvador — traz a perspectiva dos povos amerindios e sua sugestao de inser¢ao no curriculo das
faculdades de filosofia.

O curto trabalho levanta a questao da demanda historica sobre o assunto, perpassando
os primeiros contatos dos povos originarios com os europeus € sua influéncia em textos e
teorias, bem como o interesse antropologico, que radicaliza esse contato entre povos autdctones
e a racionalidade europeia. Entretanto, a demanda que realmente salta aos olhos, tanto na
histéria quanto na antropologia da coisa, ¢ a demanda reprimida do outro. O outro que sdo
tantos. Que muitas vezes se define pela negacao da tradig@o, neste caso da filosofia tradicional.
E naturalmente, cada outro tem sua particularidade.

Com um pequeno salto, ainda em fevereiro de 2017, o professor Renato Noguera
escreve “Filosofando com sotaques africanos e indigenas”, o que corrobora com essa demanda
pela alteridade. Por essa ndo-tradi¢ao. Diz ele: “Dentro de um contexto complexo formado pelo
patriarcado, sexismo, misdgina, eurocentrismo ¢ racismo, o ‘fazer filosofia’ nao escapa a
colonialidade”. Portanto, falar de filosofia brasileira nos coloca necessariamente num contexto
de ndo-lugar. A negacdo ¢ importante, pois o lugar ¢ o da colonialidade, na qual a tradi¢do
greco, depois latina, depois europeia como um todo detém o valor sobre o qual tudo mais ¢
balizado. O que quer dizer deter o valor? Ora, quem diz o que ¢ bom, o que ¢ certo, ¢ a cultura
eurocentrada, logo posturas que divirjam deste esperado, seja porque a tese ndo estd erudita o
suficiente, seja porque a tematica ndo esta nobre o bastante, seja porque seu produtor nao tem

o género, nem a cor de pele supostos para a feitura da filosofia, sao rechacadas veladas ou
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explicitamente. Se acham que eu estou exagerando, lembrem-se da simples comparacao de

quando vamos ao restaurante:

Em termos geopoliticos, a filosofia se parece com a gastronomia, quando um homem
branco com sotaque francés vestido com os apetrechos do trabalhador da cozinha, ele
se ‘torna’ um chef. Uma mulher negra com a mesma roupa e preparando a mesma
comida geralmente ¢ vista como cozinheira (NOGUERA, 2017).

Portanto, partir de um nao-lugar é partir de um enfrentamento. E o ledo nietzschiano que
precisa combater o dever, o esperado. E preciso fincar o pé para o que ndo queremos, ainda que
para isso precisemos afirmar o que negamos. Ah, mas tudo que vocé fala ¢ de descolonizagao,
chega a ser repetitivo. E sim, tem algo de repeticio mesmo, tenta-se dizer o mesmo
diversamente. Até porque, mesmo na insisténcia tem quem ainda acredite na razdo por
exceléncia, que Hegel e Kant sdo lidos porque sdo bons e ndo porque sdo bons mas fazem parte
de um projeto de filosofia que diz que eles sdo o modelo filosofico!

A negacao ¢ tudo menos aquilo que se nega, logo ter dificuldades de identidade nao
seria um absurdo. Ela se afirma menos a si do que afirma o que € negado, ¢ um contrassenso.
Quando me defino como ndo-branco, afirmo o branco que nido sou, ou ndo-monogamico,
mesma coisa. O ndo ¢ um caminho, ndo um fim, um percurso muito importante pois estamos
tao entranhados pelo que ¢ negado que, primeiro, faz-se vital matarmo-nos. Extirpados de nos
mesmos, tendo limpo o terreno dos valores para poder valorizar outras coisas, acostumando a
estrutura vigente a conceber novas possibilidades de existéncia.

Este “nao” ¢ um enfrentamento. Uma resisténcia contra o que esta ai e também um grito
de socorro que vocifera preferir ser qualquer coisa menos aquilo. Nega-se como quem luta e

cujo resultado muitas das vezes sao desconhecidos:

A pessoa ndo-branca cuja identidade racial foi negada pode passar toda a vida em um
limbo, um ndo-lugar, uma ndo-voz. Ou pode também reivindicar sua negritude ou
descendéncia indigena, através da luta e da militancia ativa.

Ainda, conforme a psicologa [Lia Schumman, do departamento de Psicologia da
UFSC], ser ndo-branca nio é algo por si so. E a tomada dos processos ideologicos que
compdem e moldam a sociedade, o afeto, o ddio, o trabalho. Ser ndo-branca ¢ se tornar
ndo-branca. E tomar posse dessa consciéncia e lutar por ela (SILVA, 2020).

Isto quer dizer que a negativa pode tanto indicar um vazio quanto um cheio, ainda que
de raiva, ressentimento, mas também de carinho ¢ vontade de mudanca. Se temos convic¢ao
pelo que estamos lutando, podemos inclusive nos dar ao luxo de omitir a negacdo. Todo preto
¢ um nao-branco, todo amor livre nega a monogamia, toda filosofia brasileira ¢ uma filosofia
que resiste contra a tradicdo filosofica. Também quer dizer que talvez a unica coisa que
tenhamos como certa € no que acreditamos estar errado. SO sabemos o que ndo queremos,

embora ndo saibamos realmente qual o caminho correto a seguir.
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O nao-lugar ndo ¢ sempre uma ndo-voz, mas talvez a voz do ndo, como o hifen de
Derrida que afirma a impossibilidade da precisdo da defini¢do, realcando a multiplicidade de
identidades: “ser franco-magrebino, sé-lo ‘como eu’, ndo €, nao ¢ sobretudo, sobretudo nao ¢
um acréscimo ou uma riqueza de identidades, de atributos ou de nomes. Trai antes, em primeiro
lugar, uma ‘perturbacdo da identidade’” (DERRIDA, 2001, p. 28). Lembremos que o autor
supracitado ndo era: “um francofono francés, nem um francéfono ndo francés e nao magrebino
(como os canadenses, belgas, por exemplo); nem um magrebino franc6fono sem relagdo com a
Franca, sendo necessario, pois, criar uma nova taxonomia para pensar sua diferenca”
(BERNARDO, 2024, p. 07).

Neste sentido, o negro que se afirma como tal reconhece sua identidade e por ela traca
sua estratégia de defesa a branquitude e o pardo que ndo se encaixa como negro de pele clara
(embora possa ser encaixado) faz do seu ndo-lugar um lugar de resisténcia (ou de suplicio, pois
ndo ignoro que o ndo-lugar possa ser tdo simplesmente um lugar negado, lugar de isolamento,
de privacao e de submissdo). Ambos em matéria de combate sdo ndo-brancos, estdo contra a
branquitude, cada um a seu modo. S3o as particularidades das diversas realidades que definem
os modos de ser ndo-algo.

Sendo assim, falar de filosofia feita pelos povos origindrios, mulheres ou
afrodiasporicos esta longe de ser a mesma coisa, senao no que tange a filosofias que versam a
margem do canone filoséfico, muito embora dificilmente se apartara de todo dele. Em seu artigo
de 21 de fevereiro de 2017, intitulado “O Brasil ¢ a filosofia africana”, encontramos uma

defini¢do interessante para esse amalgama de forgas contrarios ao que esta ai:

O filésofo norte-americano Cornel West definiu a filosofia afro-americana como ‘a
interpretacdo da historia afro-americana, sob as luzes de sua heranga cultural e lutas
politicas, como fonte de normas desejaveis que possam regular respostas para os
desafios que hoje os afro-americanos enfrentam’. Podemos nos apropriar dessa
defini¢do narrativa e pragmatica de West substituindo ‘afro-americana’ por
‘brasileira’, ‘africana’, ‘afro-diaspdrica’, ‘indigena’ etc (LOPES, 2017).

O ponto aqui me parece tentar ressignificar o conceito de filosofia para abarcar outras
possibilidades de fazer filosofia. Ainda muito presa a historiografia, mas sim uma tentativa, um
primeiro passo para partir de um esperado para um nao-esperado. Nao nos esquecamos que esta
negacdo ¢ também uma dupla negagdo. Isso porque o esperado, o modus operandi ¢ em muitas
das vezes a anulacdo do que ndo seja ela mesma. Portanto, falar de branquitude torna-se
embranquecer tudo, anulando as diversas manifestagdes culturais; que a monogamia nao tolera
a sexualidade feminina e que a filosofia universal desconsidera as regionalidades de

pensamento como igualmente legitimas: “Sem questionar as escolhas epistémicas subjacentes
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ao modus operandi da filosofia no Brasil, acabaremos restringidas ao campo das que trabalham
com ‘coisas de mulher’ [em vez de filosofia propriamente] (RODRIGUES; CASTRO, 2017).

Respeitar a heranca cultural pode ser lido como uma compreensao de que por vezes para
fazer filosofia ¢é preciso refazer o modo de se fazer filosofia. Procurar neste novo modo a voz
negada por meio da histdoria, mas também das particularidades historicas, culturais e, portanto,
existenciais. O homem negro portard armas comuns e singulares ao pardo, a mulher branca, a
mulher negra; a luta por uma liberdade sexual e afetiva demanda rompimentos que aproximam
a luta das mulheres por mais independéncia, mas tem caracteristicas proprias que sé se
enveredando em suas teorias e vivéncias podemos respondem.

Também no que tange a filosofia brasileira, ao tratd-la, lidamos na verdade com um
grande arsenal de filosofias ndo-tradicionais, mesmo que durante toda sua histéria haja material
bem conservador, maldizente de si e super afeita a galicismos. Ainda assim, se ¢ daqui, o que
quer que seja ser daqui, ¢ ndo-tradicional. Neste sentido, repletas de singularidades, sua
defini¢do tera um viés historico, reflexdo que exige se perguntar o que ¢ historia, pois datar seu
inicio no Brasil com a historiografia jesuitica, ou seja, portuguesa, para algumas vertentes ¢
ultrajante! Ora, como salientou Filipe Ceppas, os povos originarios produzem e produziram
filosofia, a seu molde. Seu desenvolvimento temporal constroi a propria nogdo de como
chegamos até aqui e, infelizmente, o que “erramos”, mas também como podemos reparar nossos
erros.

Outro ponto de observagao da filosofia brasileira ¢ através da manifestagdo das margens
da filosofia. A demanda reprimida de pensamento que nao teve voz na filosofia tradicional. Sua
mera existéncia hoje ¢ um ato de resisténcia, muito embora elas ndo estejam de todo livres da
constitui¢cao do opressor em si, podendo ndo raro reproduzir seus métodos de valoragdao. Chamo
aqui as filosofias feitas por mulheres, dos povos originarios, africanas e afrodiasporicas, o que
antes chamavamos de pensamento, quando chamavamos, a fim de dizer ndo ter que chamar de
filosofia propriamente, como quem diz: Olha, eu reconheco que ha algo aqui, mas filosofia
mesmo, sO aquela de base racional, de origem grega, com aval de Platdo, Descartes e Kant...
ora se nao ¢ esse a maneira da colonizagdo atuar, nomeando o seu como o unico viavel.

E a partir de novos autores e autoras que, antes de rogar pela representatividade, temos
que falar de apresentagdo. Fazer aparecer o que ndo existia. Na graduacao, quantas autoras eu
conhecia? Hannah Arendt (li), Simone Beauvoir (ouvi falar)... hoje a juventude 1€ e ouve falar
de bem mais, mas ainda em nimero muito inferior ao canone masculino. Se formos entrar em
autores africanos, ndo-europeus de modo geral, a crise so fica mais aparente. Fazer-se conhecer,

para fazer-se representar. Representar o qué? O canone, compondo a tradi¢ao no lugar de outro
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autor tradicional? Numa primeira instancia, sim. Mas fundamentalmente, trazer para a mesa de
discussdes outro modo de discutir.

A famosa torre de marfim, que os pesquisadores sdo cooptados a se isolar para produzir.
Saindo do meio material para uma realidade contemplativa, critica, imparcial... essa ¢ a
idealizag@o para a maioria dos académicos. O que ndo se percebe € que essa ¢ uma estrutura
que cré que possamos nos apartar da realidade. Assim como outros comportamentos, esse ¢
mais um, afeito a uma vida que pode se dar ao luxo de parar. Imaginem agora uma filosofia que
se faz ndo de fora, mas de dentro, que precisa do caos, que a propria subida a torre soa como
uma violéncia ao estudo proposto. Para este modo de fazer filosofia, ndo basta ler autoras e
outros autores, € preciso 1€-los como quem escreve, como quem também esta a fazer filosofia,
pois nao ha mais o caminho esperado. Nao-caminho, nao-esperado, sabemos o que nao
queremos, mas € preciso também querer algo, criar algo.

Fazer o qué? Criar o qué? “A escuta dos sujeitos canonicamente desprovidos de
autoridade epistémica (entre mulheres, populagdes negras e indigenas) e deslegitimados em
suas expressoes de justificacdo e experiéncia” ¢ fundamental para essa resposta (SATTLER,
2022). A saber, no que ndo queremos, parte da tradi¢cao, hd um indicativo do que queremos, que
passa por considerar “privilegiadamente as reflexdes produzidas por fildésofas e por filosofias
interseccionais e decoloniais” (SATTLER, 2022), por exemplo, as ndo-tradigdes.

Lembremos que corremos sempre o risco de trocar seis por meia duzia, afinal oprimir é
a vinganca do oprimido. Num contexto em que a estrutura se mantém pouco ou quase
inalterada, ler autoras terd sua importancia, melhor do que nao lé-las, mas a tendéncia sera que
sejam assimiladas pelo sistema. Nao posso deixar de notar que as maiores referéncias da
extrema direita atualmente, dia 13 de dezembro de 2025, em Franca, Alemanha e Italia sdo,
respectivamente, Marine Le Pen, Alice Weidel e Giorgia Meloni, todas mulheres.

Aqui, ndo-lugar e lugar convivem. E um risco, de fato. Assim como uma possibilidade.
“A interseccionalidade [sendo] um trago que caracteriza uma abertura da filosofia feminista as
questodes sociais e politicas atravessadas por raga e classe e outros marcadores experienciais”

(SATTLER, 2022) é também uma forga:

A decolonialidade [sendo] um trago de deslocamento epistémico relativo as herangas
filosoficas e politicas deixadas pela colonizagdo sobre corpos e pela colonialidade
sobre corpos e saberes.

Evidentemente, estas reflexdes t€ém profundas implicag¢des para o proprio conceito de
filosofia ou de atividade filosofica, e para a compreensdo de seus conceitos
formativos” (SATTLER, 2022).
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O que nos leva ao por que do por que, a saber, o que ¢ filosofia para vocé€? Por que nao
¢ possivel permanecer como estamos, afinal deu certo para muitas pessoas, nao? Para
algumas... alguém se beneficiou da maneira pela qual fazemos filosofia. Se perguntar pela
filosofia também ¢ fazer filosofia, portanto, se perguntar pelo que seja e de que modo a filosofia
brasileira se da, ¢ fazer filosofia brasileira. Fazer aparecer o que antes ndo tinha voz sem se
perguntar pelo o que da voz, ¢ o que nos faz repetir os mesmos erros diversamente.
Naturalmente, vamos repetir o mesmo erro varias € varias vezes, mas pelo menos podemos
tentar ndo errar. Ousar o impossivel de ndo entrar no mesmo rio duas vezes. Querer reinventar
o rio para dar de cara no mesmo rio, mas agora quem sabe um pouquinho diferente de antes.
Sabendo-se diferente: “A discussdo sobre filosofia brasileira € o que de mais confortavel pode
fazer um fildsofo brasileiro, justamente porque isso o mantém distante do Brasil” (SILVEIRA,
2017).

Notemos como ha vozes contrarias a reflexdo sobre o que seja filosofia brasileira, como
se fosse algo dado, amplamente divulgado (caro professor, o senhor ao menos se deu ao trabalho
de verificar os curriculos dos cursos de filosofia no Brasil?), como se todos soubessem o que é.
Nem ao menos sabem se existe! “Entdo, podemos distinguir uma perspectiva teoérica sobre a
filosofia brasileira — que € representada por essa discussdo — € uma perspectiva pratica,
totalmente ausente do debate, porque ela ndo ¢ parte de uma discussdo sobre filosofia brasileira.
Ela ¢ filosofia brasileira” A posi¢ao do professor salienta o carater tedrico da critica a filosofia
brasileira. S6 ha teoria? Nao ha pratica?

A meu ver essa opinido tem em mente uma realidade da filosofia enquanto torre de
marfim, mas a0 mesmo tempo ignora o importante trabalho tedrico a respeito, bem como
reforga a cisdo entre teoria e pratica. Ratifico: como pensar aquilo que foi deixado a margem
do corrego da filosofia sem pensar o que seja filosofia propriamente, no caso, a brasileira? Sera
mau-caratismo do professor? Porque nem toda opinido sera proveitosa, convém, pois, rechagar
posturas que reforgam esteredtipos opressores. Nao, ele ndo ¢ qualquer um, ¢ um académico,
um simbolo, uma meta que atira no proprio pé. Aspira cuidados redobrados!

Nao se esta confortdvel com a filosofia brasileira, ninguém pensa em Brasil quando
falamos de filosofia, logo € preciso lutar pelas brasilidades nas filosofias. Ou seja, ndo se sabe
se se faz filosofia brasileira, ou se é outra coisa dentro ou fora da filosofia. Questionemo-nos.
O professor parte do principio de que ¢ uma questdo pacifica, que todos sabem bem o que ¢
filosofia brasileira, que se faz filosofia brasileira. Basta ser brasileiro e pensar que ja se faz
filosofia por acaso? For¢ando uma barra, digo que pode ser, mas que isso ndo esta definido de

antemao. O que ¢ ser brasileiro? O que ¢ pensar?
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Nao ¢é por acaso que nds, os brasileiros, ja fomos chamados por intérpretes nacionais
de ‘um povo de sofistas e retoricos’, adeptos do ‘diletantismo’, das ‘divagacdes
literarias’, do ‘verbalismo inoperante’, daquela ‘forma alienada da cultura que ¢ a
erudi¢do’ resultante de uma espécie de ‘infec¢do romantica’ que tem nos atacado
(SILVEIRA, 2017).

Como o conhecimento ¢ repleto de veredas. Estou eu falando mal dele e vai e me langa
essa opinido muito sensata. Concordo totalmente, muito embora se fizesse uma autocritica,
veria tratar-se dele proprio, ao menos nesses breves trechos. Nao me engano, também sou fruto
do que critico, e ndo sairemos deste atoleiro subalterno enquanto ndo nos reconhecermos filhos
da lama historica, brasileiramente suja que remete do “descobrimento” até Tobias Barreto e
Farias Brito para chegar aos dias atuais, carregados de preconceitos e imprecisdes: “Seja como
for, na pior das hipoteses a preferéncia por discutir sobre filosofia brasileira certamente nao
pode ser considerada ainda a propria filosofia brasileira. Assim como a discussdo sobre a
gramatica ndo corresponde ao uso da lingua” (SILVEIRA, 2017).

E jogar bola ndo é o mesmo que falar sobre futebol, ou operar um paciente o mesmo que
estudar medicina. Mas e quando o ato ele proprio € um falar sobre algo? Defina para mim
filosofia. Uma defini¢do bem canonica diria ser o estudo das causas primeiras, o que € um jeito
metido a besta de dizer que perguntamos pelos porqués normalmente ndo perguntados. Os
porqués dos porqués! Portanto, nesse viés, ndo haveria distingao entre fazer filosofia brasileira
e se perguntar por que filosofia brasileira — o que fundamentalmente ¢ se perguntar pelo que
seja filosofia brasileira: “De minha parte, prefiro correr os riscos de certa imprudéncia em tentar
fazer filosofia brasileira e deixar a cargo de outros, mais tarde, verificarem se o que foi feito ¢
mesmo filosofia brasileira” (SILVEIRA, 2017).

Realmente ndo gostei deste texto. Sou parcial. Eis que novamente o doutor me

surpreende ao sugerir para

alterarmos nossa pratica filosofica na direcdo da cultura brasileira. Isso significa
conduzir a filosofia a se tornar uma reflexdo da realidade brasileira e ndo uma reflexdo
sobre a possibilidade de uma reflexdo sobre ela, como ¢ o caso do presente debate.
Porém, esse giro tematico implicard também a introdu¢do de uma forma de
pensamento muito diferente daquela que se firmou na tradicao ocidental (SILVEIRA,
2017).

De novo, essa possibilidade de uma reflexao ¢ a reflexdo em si que, por sua vez, ¢ a
filosofia acontecendo. Falta muita precisdo na argumentacdo, o que ndo pode ser justificado
pelas poucas linhas. Péssimo gosto, descuido com um tema tdo caro que o proprio se dispos a
escrever voluntariamente. Ficasse de fora na cadeirinha do tempo, assistindo a pega, mas
resolve atuar, “tentar ser um ator a me tornar um critico” (SILVEIRA, 2017) para nem atuar

bem, nem criticar com propriedade, se fazendo valer, tosca e aparentemente, da catedra e do
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titulo. Ainda assim, embora discorde do comec¢o da sentenga, conforme expus, a conclusdo ¢
similar a minha, ¢ preciso alterar o modo de se fazer filosofia concomitantemente ao que se
estuda em filosofia.

Agora, a exce¢do de uns pontos fora da curva, temos bons exemplos da filosofia
brasileira a partir da reflexao sobre o que seja e como acontece (ou poderia acontecer) a filosofia
brasileira. Voltando a pergunta que coloquei, basta nascer no Brasil para ser brasileiro, basta
pensar para fazer filosofia? Junta-se os dois e temos filosofia brasileira? Isso pode parecer
supérfluo para o professor mencionado e tantos outros, mas num contexto em que tudo que se
1€ é, em sua maioria, proveniente de outras nacionalidades, parece ser imensamente plausivel
se questionar sobre se o que fazemos seja de fato legitimo, proprio ou tdo somente reprodugao,
divulgacdo. Nos que fizemos, mas ndo € nosso, como um carro estrangeiro que gera empregos

aqui, mas quem mais lucra sorri além-mar.

Porém, se a praga publica ndo ¢ lugar em que se debatem as ideias ‘ou pelo menos
aquelas, da ética e da politica, que dizem respeito a projetos de sociedade’ no que
apresentem de novo e mesmo de contestavel, mas se reduz a um espago em que se
divulga, difunde, reitera o que ja ¢ consagrado, entdo isso implica que nossos
pensadores acabem mostrando da filosofia uma visdo mais técnica do que criativa
(RIBEIRO, 2017a).

Por que a filosofia deveria ser criativa e ndo técnica? A resposta técnica ¢ uma resposta
automatica, por vezes mais ampla, certamente de mais facil reprodugdo, mas diante do
inusitado, da novidade, a forma da técnica ndo encaixa bem. A criatividade ¢ a forcinha pra
fazer caber que por vezes deforma a forma: “Ou seja, se nossa agora nao ¢ o lar da nossa
discussio, é porque também ela ndo é o objeto de nosso debate” (RIBEIRO, 2017a). Agora aqui
joga com a tradigdo filosofica como também com a autoralidade, a criatividade e,
principalmente, com a proximidade como material de pensamento. Por que nos ler? Porque ler
€ nos.

Frases de efeito a parte, o Brasil ¢ uma inveng¢ao na qual acreditamos. Uma localidade
que tem locais, a saber, ha coisas proximas, vida acontecendo, cheiros, cores, gostos. Ha
pessoas. A abstracao disso tudo numa tinica nogao ¢ o que chamamos de pais. No entanto, nossa
relagdo com a proximidade ¢, no minimo, delicada, pois a conectividade nos faz acreditar
piamente que somos proximos do distante. Conhecemos pessoas de outros continentes,
visitamos outros paises num piscar de olhos, consumimos cultura dos mais diversos povos,
chegamos inclusive a falar a lingua deles. E no caso especifico da filosofia, lemos tanto o que

ndo sabe portugués que perdemos nosso sotaque:

Se nos sentimos estranhos nos Tropicos, se nossa postura ante as grandes questdes
filosoficas ¢ governada por um mal-estar de quem preferiria estar escrevendo em outra
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lingua, sobre outros topicos, em outro lugar, entdo jamais teremos, com a filosofia, a
familiaridade que permite criar o novo (RIBEIRO, 2017b).

A verdade ¢ que querer ¢ poder. Nao que a vontade tenha algum poder de concretizar
na realidade, porém a partir da vontade somos instigados a perseguir uma realidade sonhada,
ideal. Somos ludibriados pelas nossas crengas, de modo que se queremos muito, habitualmente
muito, a ponto de nem precisar pensar nisso (ainda que possa haver muito pensamento), pois
nosso corpo ja estad acostumado a esse desejo... de tanto querer, de estar em outro lugar,
acabamos de fato estando em parte em outro lugar. Tem algo de vontade na aproximagao.
Familiaridade € habito, habitar € tornar lar uma localidade qualquer.

Assemelha-se a isso a diferenga entre saber e conhecer, em que saber ati¢a os sentidos,
memoria e informacgdes adquiridas, tudo junto em um caos ora organizado, ora s6 baguncado,
enquanto conhecer apenas foca nas informagdes e no que podemos fazer a partir delas. Mora-
se na sabedoria, mas visita-se o conhecimento. Claro, ha fronteiras onde ambos se confundem...
assemelha-se a isso a diferenga entre turistar e viajar, onde ninguém mora, mas um estd mais
atento as experiéncias na localidade, em ouvir daquele espago-tempo-filosofia para poder falar
para-sobre-com aquela espacialidade e além; e o outro, em passar o tempo, distrair-se, relaxar,
valido, necessario, transitorio por exceléncia, enquanto a experiéncia insiste em perdurar em
nods. Claro, hé fronteiras onde ambos se confundem... um nao ¢ melhor do que o outro, mas o
excesso de um pode ser fruto do apagamento do outro. Decida, pois, vocé, se o apagamento da
multiplicidade ¢ uma coisa boa ou ruim.

Toda essa falagao de linguagem e localidade traz-me a lembranga as aulas de Linguistica
e o conceito de lingua materna, que em termos gerais poderia significar a lingua conforto,
aquela que aprendemos em contextos nao formais e/ou mais afetuosos, ou seja, em casa, na rua,
entre pessoas proximas. Temos também o conceito de primeira lingua que, brevemente, trata-
se da primeira aquisi¢ao formal. O pulo do gato esta no fato de que essas definigdes, aprendidas
na graduagdo, ndo sdo tdo precisas na pratica. Ou melhor, versam exclusivamente sobre uma
determinada situacao adotada como padrdao. Quando nos deparamos com refugiados, imigrantes

ou mesmo filhos de pais com nacionalidades diferentes, a coisa fica mais complexa:

[...] o significado da LM pode variar de um contexto para outro. Assim, no Canada,
segundo este autor [William Mackey], a LM ¢ primeira lingua (L1) aprendida e
compreendida; na Suica ¢ a lingua que se domina melhor, utilizada de forma
espontinea e natural e na Australia é lingua de pertenca a um determinado grupo
cultural ou étnico, através do qual o sujeito estabelece os lacos afetivos mais
importantes (cf. An¢a, 1999b, p. 15) (SUISSE, 2016, p. 54).
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Acreditamos aprender a pensar como um grego, um alemao e um franc€s muito antes
de como um brasileiro. O absurdo dessa sentenca faz sentido se pensarmos o quao pouco
letrados somos em filosofia brasileira: “Nao se trata mais de demonizar essa condi¢ao colonial,
mas sim de pensar a condicdo brasileira para além da tradi¢do europeia” (DANNER; CEI,
2017). Bem, as vezes se trata sim de pensar nossa condi¢do além da tradi¢do endemonizando,
macumbando a tradi¢do europeia. Quando comegamos a nos dar conta de tudo que poderiamos
ser e que nds ignoramos ou que foi tirado de nos, fica dificil ndo criar rango.

Deixar ir, perdoar, dar mais uma chance sao questdes que a filosofia brasileira precisa
pensar para lidar com sua parte filosofia, a tradicdo a fim de fazer jus a sociedade que colhera
os frutos de suas reflexdes. E como somos todos filhos do eurocentrismo, ¢ conveniente que as
institui¢des e os curriculos mais avangados queiram fazer as pazes com esse passado. Quanto a
isso, Derrida lembra uma vitima que, perante uma comissdo, disse: “Uma comissdo ou um
governo nao podem perdoar. S eu, eventualmente, poderia fazer isso. Mas ndo estou pronta
para perdoar” (2000, p. 118 — traducao de Claudia Perrone-Moisés).

O alemao, o grego e o francés nao sao nossa lingua mae, muito embora as definigdes
deixem mais rastros do que certezas. Nao nos criaram, mas fomos educados por eles
filosoficamente. Eles ndo t€ém a proximidade do primeiro afeto na maioria de nds. Rimos,
choramos e contamos piada, depois criamos conceitos. Ainda assim ignoramos o riso € as
lagrimas nas duras sentencas e teses sobre filosofia. Quero falar a minha lingua, mesmo que ela
ndo exista. Nao tenho como ignorar o que sou, por mais violéncia que haja nessa formagao, mas

OSSO sim Sser mais, preciso ser mais:

Compreender ndo significa negar nos fatos o chocante, eliminar deles o inaudito, ou,
ao explicar fendmenos, utilizar analogias e generalidades que diminuam o impacto da
realidade e o choque da experiéncia. Significa, antes de mais nada, examinar e
suportar conscientemente o fardo que o nosso século colocou sobre nds, sem negar
sua existéncia, nem vergar humildemente ao seu peso. Compreender significa, em
suma, encarar a realidade sem preconceitos e com atengdo, e resistir a ela, qualquer
que seja (ARENDT, 1989, p. 12).

Convém, pois, a ressalva de que a caréncia da formalidade no que tange a filosofia
brasileira, as questdes brasileiras, ao que nos ¢ préximo, nunca nos impedira de pensar. A ideia
da seu jeito, porém retira de contextos formais e até oficiais a filosofia que acha mais importante
falar de nascentes do que de clareiras, que pode falar da verdade e da justi¢a ou outro tema
aparentemente sem cara, mas que assim o diga com a nossa cara. Qual ¢ a nossa cara? Ah, so
fazendo para saber. Porque querendo ou ndo, toda filosofia tem uma cara, um quem, uma
personalidade que ora se releva, ora se retrai em pretensa impersonalidade, por isso que €

preciso pensar o como fazer, ndo apenas o que fazer em matéria de filosofia:
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Nesse sentido, se vale a pena continuar a filosofar no Brasil e a partir dele, isso
somente € possivel pela fundagdo de nosso discurso filosofico-sociologico da
modernidade como ponto nodal e contraponto as teorias da modernidade canonicas, o
que também implica, como fizemos ver ao longo do texto (DANNER; CEI, 2017).

4.3 Responder é dar vida

Tenho insistido neste trabalho que ndo basta trocar os autores, mas também o modo de
fazer filosofia precisa mudar, pois a estrutura estd comprometida. Ha coisas boas no passado,

devemos a ele boa parte do que somos. O que somos? Algo entre a promessa ¢ a divida.

Arendt apoia-se na experiéncia de Jesus, ndo do ponto de vista teolégico, mas do
politico, para tratar de dois conceitos de vital importancia para os assuntos humanos:
o perddo e a promessa. O primeiro nos libera do peso do passado, enquanto o segundo
nos livra do medo do futuro (PERRONE-MOISES, 2014).

Podemos perdoar ou cobrar toda ou parte da divida com o passado, do que poderiamos
ter sido. Podemos exigir que a promessa do que poderemos fazer se cumpra. Até agora, a
filosofia brasileira se ocupou de agradecer tudo que foi dado, falta a cobranga do que nao foi e
fazer jus a tudo que ainda pode ser. Ja dizia Tom Z¢ (1972): “Com quantos quilos de medo se
faz uma tradicdo?”. Ou seja, se perguntar pela tradicdo filosofica € reconhecer sua
responsabilidade no que hd de bom e ruim e sim tomar por vezes uma postura mais enérgica na
afirma¢do do que ndo queremos.

Os modos de fazer sdo muitos. Alguns ja apareceram por aqui. Temos a troca dos tipos
de autores, suas nacionalidades, géneros, ragas e sexualidades. Na agenda conservadora essa
conversinha de margem da filosofia se confundiria pejorativamente com o termo woke, que se
refere a “forma de estar consciente sobre questdes ndo so sociais, mas também politicas e
economicas, presentes na nossa sociedade” (COSTA, 2024). Acrescentando, o termo woke trata
de questdes afeitas a pautas culturais da esquerda.

A direita também margeia. H4 uma minoria sem voz em todos os espectros politicos.
Todavia, a modificagdo da qual trato neste trabalho tém timbres especificos. E bem possivel
que parte da direita se enquadre nessa substituicao do canone por outros autores menos classicos
e em sintonia com suas pautas. Inclusive, quando a filosofia brasileira ¢ tratada pela direita, ela
tem uma abordagem, digamos, até mais proeminente. Lembremos que o site Brasil Paralelo,
notadamente de viés direitista, versa nas primeiras entradas do Google para a busca “Filosofia

Brasileira”. Digno de nota que durante o desenvolvimento desta tese foi langada a Enciclopédia
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da Filosofia Brasileira, um site que ja aparece em segundo no buscador supracitado, perdendo
apenas para a Wikipedia. No entanto, ¢ uma iniciativa recente ainda, de 2023.

Portanto, frequentar as margens até que virem parte do rio € de suma importancia para
pensarmos a filosofia brasileira. Nem sempre estara claro de que lado estamos do cérrego, se
esquerdo ou direito, entretanto sempre hd um julgamento, uma decisdo politica, até na indecisao
com a falta de clareza. Nao ha o universal, sendo a partir da singularidade. Agora, essa critica
nao basta. Ela nao ¢, nem deve ser a unica mudanca do canone. Releituras e acréscimos de
autoras e autores sao muito bem-vindos, mas com eles, hdo de vir junto seus modos de fazer
filosofia.

Historicamente, um modo especifico de fazer filosofia venceu. O mais racional,
controlavel, reprodutivel e conceitual possivel. Se para isso tivermos que ignorar parte do
canone, assim sera feito. Nao usamos a estrutura dos didlogos de Platdo, nem tdo pouco as
sentengas de Nietzsche para escrevermos artigos, teses ou colunas de opinido. Podemos usa-as.
Podemos aceitar que o discurso dissertativo-argumentativo ndo € o inico portador de mensagem
clara, podemos ser coerentes e agir de acordo com o que apregoamos, a impossibilidade da
objetividade. Sendo assim, que venha mais textos que pensem a forma, ironicamente menos
formais.

Um trabalho especializado nem sempre € especial, as vezes € s6 mais do mesmo mesmo.
Essa ¢ a triste verdade. Nao falo de reconhecimento, muito menos genialidade. Digo de fazer a
nossa parte para ndo sermos insignificantes a né6s mesmos ou contraditorios com o que
acreditamos. Preferimos ler belos textos, mas trabalhamos em prol de conteudos secos e
unimorfos. Um modo que quando cai aqui goela abaixo com as invasoes, assemelha-se ao
cumprimento de data venia aos proprios invasores €, assim, perpetua-se a estrutura importada
sem nem ao menos nos questionar se era a melhor maneira, como quem usa uma roupa que nao

cabe, mas que ndo sabe mais viver sem:

Esta armada a rede de onde, deitados, podemos apreciar a cena: do ‘aluno-professor’,
que ndo consegue ouvir mais do que 10 minutos sem intervir com a mao no queixo,
ao bolsista ‘sénior’, passando pelos estudantes de pds-graduagdo, pelos televisivos
‘recentes, mas muito inteligentes’, ha medalhdes-filésofos para todos os gostos ¢ de
todas as idades (BURNETT JUNIOR, 2018).

A suposta universalidade da filosofia tem impedido que a filosofia brasileira se
constituisse plenamente enquanto relevante no rol de pensamento sobre o Brasil. O excesso de
racionalidade tem deixado para escanteio uma gama de outras formas de abordar o problema,

algumas até bem caras ja ao publico. O apego a tradigdo filos6fica tem nos impedido de ousar
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para além do canone, nos tornando reféns dos mestres, aptos a descrevé-los, incapazes de
acompanha-los e supera-los eventualmente.

Nao ¢ um bicho de sete cabecas fazer algo diferente. Diga-se de passagem, somos
sempre diferentes quando ndo somos nds mesmos. Ou melhor, quando achamos que nao somos.
Nesse sentido, fazer algo diferente ndo pela diferenga por si, mas porque o que se tem feito,
nem sempre tem o intuito de nos compreender. Em vez disso, compromete-se a reproduzir a
compreensao de outrem como se fosse nossa. Neste exemplo acima, ao se referir a medalhdes,
Burnett traz Machado de Assis e seu conto Teoria do Medalhao para falar de filosofia brasileira.
Ele ndo estd inventando a roda, ndo ¢ a atitude mais ousada, muito embora o texto seja
belissimo. O que ele faz no entanto ¢ de muita poténcia simplesmente por usar referéncias
proximas e comuns para pensar-se. Parece o basico dizendo assim, mas nem o basico temos
feito.

Aqui, Machado ¢ tanto escritor de literatura quanto filosofo brasileiro. Ah, mas quais
suas teorias, qual seu sistema? Ora, essas sdo perguntas da tradi¢do filosofica para com outra
tradicdo, uma que ja foi a europeia, menos afeita a normatizagdes do que a problematizagdes e
questionamentos. Mais mitico-literaria, menos cientifica. Um exagero da minha parte, talvez,
mas certamente trazer a discussao por referéncias outras faz toda a diferenca.

Sejam temas, atitudes, abordagens, pois isso € esperado num curriculo padrao: o que
deve ser estudado. Determinados temas, assim como alguns autores, nao sao de bom tom. A
visdo historicizada de que € preciso isso para ler aquilo dificulta a atualizagdo dos temas.
Proponho dar uma chance, ver com olhos filos6ficos assuntos entendidos por mundanos — como
futebol ou uma mera cachoeira — pode estimular o pensamento. Nao ¢ simplorio, € simples; ndo
¢ banal, ¢ banalizado. Nao ha, pois, temas ou mesmo autores que nao sao dignos de pensamento,
s6 ndo fomos capazes de pensd-los ainda. Ou ndo querem que sejamos, por qualquer
desinteresse mais ou menos projetado.

Ratifico: ndo estou aqui pregando contra, mas a favor do pensamento. Sou contra os
classicos? — Nao. Sou dogmaticamente a favor? — Nao. O matuto que 1€ o mundo pode saber
mais do que o doutor em filosofia. O especialista de nada é especial quando ndo cria. Tera seu
lugar na estante da historia o bom copista, mas nenhum livro relevante tera sua autoria se ndo
passar a errar com convic¢do. Entendo que € necessario cortar fora alguns classicos, nem por
isso ndo devemos ler outros tantos. Ler o que ndo se lia € conveniente. Machado ¢ o canone da
literatura, enquanto Maria Firmina dos Reis e Carolina Maria de Jesus até bem pouco tempo

nao eram mencionadas nas faculdades de Letras — experiéncia propria —, quanto mais nas de
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filosofia. Como fazer diferente se ndo diferentemente? Sem novas estruturas, sem novas
leituras? Sem novos temas, velhos temas esquecidos, velhos temas ressignificados.

Ler exaustivamente? Nao ha bolsas neste pais, nem estrutura social, académica e
familiar que instituiu essa pratica da clausura bem remunerada. Nem somente se faz filosofia
assim. Talvez os tempos de escrita precisem ser outros, assim como os temas. Talvez mais do
que se comparar com o que se faz fora, pensar dentro. Cotejar fora para pensar dentro. Ler s6
até o ponto de minimizar os erros, potencializando os riscos ao galgar desafios maiores que o
conhecimento te permite. Nao se trata de desejar errar, mas de arriscar.

Mudam-se, pois, os autores, os temas, as abordagens. As institui¢des precisam
acompanhar essas mudancas. Como havia dito, em 2023 criou-se a Enciclopédia da Filosofia

Brasileira, disponivel em: <https://www.editorafi.org/enciclopedia-da-filosofia-brasileira>.

Com coordenacdo de Ivan Domingues, o site traz 8 memoria sua Coluna Anpof, na qual ele
menciona como faz falta esse respaldo oficial, inclusive para tratar do que ndo ¢ oficial. Fica a
reflexdo: precisa se tornar oficial? Se queremos catedraticos que lecionem sobre tais e tais temas
e ndo mais do mesmo, sim, precisa. Reconheg¢o que a oficialidade ¢ uma resposta dada e
estagnada para fazer a roda girar.

Ou seja, necessariamente caducard. Nao tem problema, ela perecera em seu tempo,
porém nao vejo toda maquina como nociva, assim como nao compreendo toda instituicdo como
perversa. Lutamos muito para estarmos aqui, vivendo sob a ordem democratica, sobre as
instituicdes, elas serdo falhas, mas nem por isso serdo opressoras. Mudemos para manter o que
queremos € precisamos, pensemos juntos enquanto comunidade o que ja deu sua hora. Segue a

proposta curricular geral para o estudo da filosofia brasileira por Ivan Domingues (2020):

Uma investigag@o da chamada filosofia institucional ou institucionalizada, vista como
campo de forga e de disputa, bem como espago aberto de experiéncias e de discussao;
uma exploracdo das praticas conceituais que, por razdes a serem devidamente
investigadas, n2o encontraram eco na filosofia institucionalizada, ainda que
manifestem o potencial conceitual do pensamento brasileiro em diversas areas como
areligido, a ciéncia, a cultura, a arte e a politica. Pela primeira, busca-se reconstruir o
processo de formagdo do pensamento filosofico entre noés; pela segunda, busca-se
colocar na agenda de discusso as formas silenciadas ¢ marginalizadas da producéo
do saber, tais como a filosofia africana, as cosmologias amerindias, o feminismo e a
filosofia decolonial.

Um dos caminhos para uma filosofia brasileira passa pelas institui¢des, pois serdo nelas
que as mudangas de paradigma acontecerdo. Mas ora, nao sdo elas parte do sistema? Bem,
decerto sera preciso repensar seu papel. H4 quem pense inclusive seu fim. Por exemplo, temos

em Ivan Illich (1973, p. 23) seu grande expoente ao retirar das escolas a maior responsabilidade
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pela educacdo, além de situa-las como as maiores responsaveis pela propagag¢do do aparato
capitalista, opressor e produtor de consumo:

Pobres e ricos dependem igualmente de escolas e hospitais que dirigem suas vidas,
formam sua visdo de mundo e definem para eles o que ¢ legitimo e o que nédo ¢é. O
medicar-se a si proprio ¢ considerado irresponsabilidade; o aprender por si proprio é
olhado com desconfianca; a organiza¢do comunitaria, quando ndo é financiada por
aqueles que estdo no poder, ¢ tida como forma de agressdo ou subversdo. A confianga
no tratamento institucional torna suspeita toda e qualquer realizacdo independente.

Nada mais justo que terminar com elas ou quaisquer outras institui¢des... realmente
num primeiro momento seria mais facil demolir tudo. Talvez em algumas circunstancias s6 nos
sobre destruir. Muito porque, a destituicdo de certos membros de um canone pode significar a
destrui¢do da institui¢do cunhada para a propagacao daquela tradi¢do, como ocorre com alguns
ditadores e seus regimes a sua imagem e semelhanga. Ratifico sobre o canone que ele reflete a
tradicdo e sua contraparte institucional. Criticar o canone € mais do que criticar a tradi¢ao, mas
propor outra traducdo da tradi¢do para a sociedade: “A reformulacdo do canone s6 ganha
sentido anti-de(s)colonial se isso significar a ruptura total e radical com a propria ideia de
canone” (BOTTON, 2021).

Nestes cenarios a desconstrugdo nem sempre ¢ uma opgao. Os revolucionarios de
outrora assim enxergavam quando destituiram monarcas e demais déspotas. Ora destruir, ora
desconstruir para destituir. Um filho que ndo ¢ mais aceito no lar, um lar que ndo acolhe suas
criangas, uma sociedade que ndo promove certos cidaddos ou uma cultura que ignora povos
dentro dela; a esses cabe dar cabo. Sobreviventes do mundo, reinventemo-nos! Boa parte das
mudangas que precisam acontecer serdo repaginacdes, mas outras deverdo atacar o mesmo
cerne que nos sustentou até aqui. Tomar uma decisdo dessas sozinho, além de dificil, fere os
principios democraticos pelos quais lutamos para manter. Sao os departamentos, a comunidade
académica e externa, por que nao, que se dirigirdo a dgora contemporanea para escolher seus
novos e conscientes erros ousados.

Cuidado, somente aceitar gente nova na festa ndo muda o fato dela ocorrer no mais das
vezes em clubinhos privativos. Penso se canone estatico nao seria ja parte da estrutura contra
qual estamos nos opondo. Nao seria o caso de um canone dinamico? O canone ¢ o espelho da
sociedade ideal, mas se o ideal for diverso? Seu reflexo ndo seria uma unica imagem e seu
curriculo, multifacetado. Em vez dos mesmos autores, temas, questdes se intercalando entre
nomes classicos e novidadescos. Pop e erudito de maos dadas nao ¢ novidade, diga-se de
passagem, Villa-Lobos ja dizia. Ser popular ou erudito? Em algum momento, a pergunta ficou

tao banal que deixou de ser perguntada. Na mesmice nos acomodamos. Trazer a discussdo de
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volta pro chdo, com as linguagens que forem, nao so6 ja foi feito e esquecido como faz parte ser
resgatada, lembrada, inventada novamente.

Aqui nao had um argumento que valide apenas uma postura. Revolucionar ou nao
revolucionar ¢ uma decisdo coletiva, quando abarcar mais gentes, e individual quando dizer
respeito a um. Claro, o um sempre pode fazer sua parte na revolugdo, na quebra total de um
sistema, seja social, seja familiar, mas € justo afirmar que quanto mais radical a postura, mais
demandara dos revolucionarios, logo mais necessario o apoio mutuo, ou a busca de auxilio.

Neste momento entra em cena os guardides do canone: os especialistas. Quer mudar
algo, ndo antes do nosso crivo — vociferam polidamente. Eles sdo pegas fundamentais da
estrutura de poder para colocar em voga o projeto candnico. Assim como os capitaes do mato,

eles sdo a linha de frente com a chibata e a caneta na mao:

Uma das consequéncias desta institucionalizacdo é o advento dos especialistas [...] As
tecnocracias formadas teriam como consequéncia adicional um circulo vicioso, onde
‘especialistas demandam mais especialistas’, criando um monopélio (‘barricadas
institucionais’) em relagdo a capacidade de se criar conhecimento na area e de valida-
lo (SABBATINI, 2012).

Convenhamos, ndo ha canone sem alguém para alimenta-lo. Seus vigias também sao
zelosos, também cuidam, a rédea curta normalmente vém quando pisam em seus calos, quando
desafiam sua estrutura que, no caso da filosofia brasileira é, exempli gratia, o Brasil. E o Brasil,
os brasis que batem de frente ao aparato filosofico que eles e nos acreditamos. Nao nos lemos
apenas por habito, mas por projeto. Nao ousamos nem inventamos como podemos, mas s como

devemos, de acordo com o status quo:

A comunidade académica brasileira de filosofia considera seus agentes epistémicos
suficientemente competentes para serem coerentes e atuais, mas ndo para serem
originais. Eles podem, sim, escrever sobre Wittgenstein, Heidegger, Arendt ou Butler.
Eles so6 ndo podem propor ideias novas e ser originais (SEABRA, 2021).

Algo precisa mudar na mentalidade. Reconhecer outros saberes caminha conjuntamente
ao autoconhecimento da falibilidade. Somos altamente especializados em uma coisinha, e
ignorante em tantas outras. E mesmo no que sabemos — e sim, proponho solu¢des dentro do
problema que sou. Todos nés somos problema e solugcdo em possibilidade —, sabemos bem
menos do que ndo sabemos. Especialistas que aprendem, que ouvem, que incentivam seus
alunos a falarem, a produzirem: “¢ preciso que o aluno fale da arte que quer aprender. ‘Falar
das obras dos homens é o0 meio de conhecer a arte humana’”. (RANCIERE, 2011, p. 74).

O especialista tem como especial seu contetido, mas ndo necessariamente o caminho até
esse contetdo. Como os alunos irdo acessa-lo (a0 mestre e a matéria) nao estd em suas principais

preocupacdes. Dai as aulas serem eminentemente expositivas, sem trabalho de campo, sem
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estudos de caso, sem maiores cuidados didaticos. Nada diz que ndo ¢ possivel fazer isso em
filosofia. Nao tentamos! Aqui s6 ha escolhidos, mestrinhos do saber cuspe e giz e leitura e
escrita tdo somente. Se eu mestre fiz, eles também fardo, mal sabe ele que esqueceu sua origem
burguesa, confortavel, quando nao filhote da ditadura, enquanto a bolsista ali de pele escurecida
rala infinitamente mais para estar no lugar que ele de paraquedas caiu.

O que vemos nas aulas de filosofia como exemplo de democracia € dividir a turma em
seminarios. Isso nao necessariamente produz criticidade nos alunos, ao contrario, expde em
certos profissionais uma atitude preguicosa de ensinar a falar, a produzir contetido. Em outras
palavras, forga os discentes a terem de descobrir solitariamente a filosofia, enquanto permite
que esse especialista ndo tenha que ofertar uma aula menos monoétona. Entendo que tal docente
universitario possa nao ter formagao adequada didaticamente, nem se importasse com isso, ou
o docente escolar ndo tenha tempo nem seja valorizado... mas e ai? Nem toda solu¢do ja esta
dada, mas o que esta dado ndo estd bom. E vital o trabalho conjunto entre universidade e
sociedade para se chegar a um lugar mais favoravel para ensinar e o que ¢ ensinado faga mais
sentido para quem aprende.

Promova, por exemplo, que cada aluna, cada aluno possa fazer perguntas aos textos e
eles mesmos respondam, que a mestra ou o mestre faga perguntas aos “grandes” e ele mesmo
tente responder. Troquem, aprendam, errem, ousem juntos. Quando digo que a filosofia ndo se
atenta a sua estrutura, ao personalizarmos poderia dizer que seus especialistas ndo se preocupam
como passar o contetido, a0 menos no ambito universitario. Didatismo aqui entendido como o
modo de transmitir um saber, ndo apenas o conteudo do saber.

Concordo, contudo, que sdo afirmagdes duras e dificeis de sustentar sem dados mais
concretos. Ignorem-nas, se preferirem, vou deixar apenas algumas reflexdes: como as
institui¢cdes se sustentam pelos especialistas? Pela reprodu¢ao do modelo. E que modelo ¢ este
na pratica? Como ocorrem as (suas) aulas? Se voce traz autoras e autores diferentes, como os
traz? Do mesmo modo que seus mestres € seus autores antigos faziam ou diferentemente? O
que vocé faz para que seus alunos acreditem que podem e devem fazer para superar vocé? “O
que embrutece o povo ndo ¢ a falta de instrugdo, mas a crenga na inferioridade de sua
inteligéncia” (RANCIERE, 2011, p. 64).

Pela milésima vez, ndo ¢ para comegar tudo do zero, embora ha sim o que jogar fora.
Além do mais, muito ja foi gasto neste lixo que ¢ nosso luxo. Por isso, muitos optam por nao
abolir tudo, mas aderir a mudangas, a transformagdes aqui e ali, isto ¢, a revoltas. Em especial
no Brasil, somos um pais revoltoso, ndo revoluciondrio. Digo isso sem demérito, constato

apenas o fato de que em 500 anos boa parte do que nos fundou ainda esta em vigor e a propria



148

abolicdo da escravatura (talvez o mais perto de uma revolugdo que chegamos, haja vista a
grande mudanca estrutural que o pais sofreu) careceu de tanta mudanga que quica seja melhor
classifica-la como nossa maior revolta.

Lembremos que as institui¢des sdo invengdes. Elas se achegam como meros entrepostos
entre a metropole e a coldnia, passam por servir a alguns coronéis e interesses locais até o
modelo atual que resiste a golpes de estado. Naturalmente, hd muito o que fazer, mas muito
também ja foi feito e se desfazer disso tudo pode nao ser a melhor solugdo para nos. Esta ai

outra quase revolu¢do que temos: instituir institui¢gdes que sirvam a muitos ao invés de poucos:

O nosso interesse maior, no Brasil, € construir um aparato institucional propicio a uma
integragdo pela cidadania que ndo seja meramente nominal, nem se reduza a
instrumentos pontuais ¢ caricaturais como o sufragio, mas que se efetive
materialmente. As instituigdes seriam os vetores de uma outra forma de se constituir
a cidadania, uma cidadania material e produtiva, ndo apenas formal e politica
(MEDEIROS, 2020).

Em ultima instidncia, podemos encarar todas essas mudangas como um processo
paradoxal. Mudar o canone para se criar outro canone. Outros modos de se fazer competirdo
explicita ou implicitamente por hegemonia. Destruir (ou desconstruir) instituigdes para manter
ou criar outra estrutura que nos guiara ou arrastara a for¢a Historia adentro. E se mesmo assim
resolver continuar aplicando semindrios, os ensaios de fim de disciplina, que pelo menos fagam
conscientemente: tenho um projeto de filosofia e para tal ¢ imprescindivel tratar o contetido de
tal e tal maneira. Que os donos da verdade cedam espago as duvidas, ndo aquela duvida que

sabe mais do que ndo sabe, mas perguntar por realmente nao saber e responder para dar vida:

Oferecemos um ultimo conselho aos departamentos de filosofia que ainda néo
abracaram a diversidade curricular. Dadas as razdes demograficas, politicas e
historicas, a mudanga para uma concepgao multicultural de filosofia nos EUA parece
inevitavel. Prestem atengdo ao adagio estdico: ‘O Destino guia aqueles que vém com
vontade, e arrasta aqueles que ndo’ (GARFIELD; NORDEN, 2016).

Trata-se de uma escolha pessoal sim, mas pode se tornar uma decisao colegiada numa
universidade e até um projeto de Estado se assim for do interesse. Um menos opressor, embora
sempre em alguma medida violento, um que abarque mais possibilidades e que ndo restrinja a
filosofia ao mero ato policialesco do que ¢ digno ou nao de ser pensado: “Sob essa perspectiva,
o desbravamento das ideias e seu polimento de que se incumbe o oficio da filosofia também
resultou no policiamento sobre o que pode ser pensado e sobre o que deve ser silenciado”
(RENNO, 2021).

No6s que nos dispomos a pensar filosofia brasileira achamos que cabe cuidado de
reflexdo ao tema, acreditamos que ele ¢ digno de ser pensado. Essa dignidade ndo ¢ uma

obrigagdo ou uma vocagdo, mas tdo somente um gesto gentil ao que achamos de suma
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importancia para a filosofia, para um projeto de Estado, para a sociedade. Quando se 1€ isso,
parece que automaticamente ouvimos alguém dizer que se algo ¢ digno, ¢ porque outro algo
nao ¢é. Nao basta mencionar o que € pensado, mas o que ¢ digno, logo ha o que nao ¢ digno,
perde-se tempo pensando. H4 coisas que ndo sdo dignas do meu pensamento, coisas menos
pensaveis, talvez. Feias, poucos poéticas:

Memoria, o pensar concentrado da lembranca do que cabe pensar, ¢ a fonte da poesia.
Por isso, 0 modo proprio de ser da poesia se funda no pensar. Isto nos diz o mito, ou
seja, a saga. Seu dizer evoca o0 mais antigo. O mais antigo ndo somente porque,
segundo a ordem cronologica, ¢ o mais anterior, mas porque, desde sempre e para
sempre, ¢ segundo seu modo proprio de ser, permanece o mais digno de se pensar
(HEIDEGGER, 2021, p. 118).

Preciso confessar que esta tese € um parricidio, pois eu sempre achei a citagdo acima
belissima. Ainda acho em alguma medida, mas falar de filosofia brasileira € uma autocritica da
filosofia que habita em nds, ¢ reconhecer nossos pais teoricos e des-... alguma coisa. A poesia,
a memoria, o mais antigo ndo ¢ o digno de ser pensado, mas o inverso. O que ¢ digno de ser
pensado ¢ poesia. Torna-se poesia a partir da dignidade que damos aquele tema. A partir da
dignidade que se da daquele tema em noés, por aparecer para noés que hd a possibilidade de
imergir a poesia, a memoria, o que ¢ mais antigo se atualiza e permanece fazendo sentido.

Heidegger fala do que entende e eu falo de Heidegger com o meu entendimento. Ambos
achamos. Eu acho que alguns tdpicos sdo mais proficuos ao pensamento para a tradigdo e
Heidegger, ao tratar de poesia, memoria, verdade e ser s refor¢a o esteredtipo. Vale o alerta,
claro. Realmente podemos nos demorar demasiado onde s6 deviamos ter dado uma passada.
Realmente tem visita que ja devia ter ido embora. Na melhor das hipodteses, s6 um toque, nada
além disso, pois do contrario poderia ser facilmente confundido com coer¢do. Quem ¢ vocé
para me dizer que o ou ndo ¢ digno de ser pensado?!

Chama-se, pois, atencao a temas classicos, mas esquecidos ¢ que valem a pena serem
revisitados. Isso ¢ totalmente valido. Trata-los como o caminho, a verdade e a vida que ndo.
Elenca-los a categoria de esséncia, pois € isso que acontece quando o mais antigo se manifesta
enquanto “o”. Enquanto principio, enquanto primeiras verdades, ¢ tudo discurso tradicional,
essencial, disfarcado com outras roupagens. Por mais simplério que minhas afirmagdes possam
soar, sejamos simplorios vez por outra, assumamos isso para ndo relativizar a dor latente apos
chutar a pedra.

Borboletas voam no meu estdmago quando falo de filosofia brasileira como quem esta
apaixonado. Se para voc€ ndo passa de um assuntinho, sua dignidade para com ele sera

diminuta. A inversdo proposta por mim tira o valor essencial desses assuntos universalmente.
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Ora, ¢ isso que a tradicdo filosofica faz, ela da peso de Verdade ao que ¢ de seu interesse,
enquanto descaracteriza as demais. Falar sobre a justica, o ser, € uma coisa, mas sobre pedrinhas
miudinhas ¢ outra inteiramente diferente? Nao, o simples também acontece em sua

grandiosidade (HEIDEGGER, 1983, p. 39):

Pedrinha miudinha
Pedrinha de aruanda e¢h
Lajedo tao grande

Tao grande de aruanda eh
Trés pedras, trés pedras
Dentro dessa aldeia

Uma € maior, outra é menor

A mais pequena que nos alumeia®’

Nada mais justo do que usar o autor para refutar a si proprio. Quem consegue, quem
reconhece que nas coisas mais simples pode haver todo um universo, ndo pode desmerecer o
regional, ¢ reconhecer no local o universo. O institucional s6 faz sentido e s6 se mantém pelas
pessoas, pela crenca que carregam as pessoas. A permanéncia a qual chamamos de esséncia nao
¢ infinita, nem imutavel, mas uma insisténcia, uma vontade constante de existéncia, de
perguntar e de responder. O mais antigo, seja um principio, um método ou uma instituicao nao
se mantém de pé sem nossa crenca nelas e se tem algo que vale a pena acreditar estd na
possibilidade de mudanga.

Por isso passamos pelo canone, pelo curriculo, pelas instituigdes e seus guardides, tudo
isso nos ¢ caro para ressignificar, destruir ou validar. Vamos passar por autores nacionais,
internacionais e alguns que essas denominacdes ndo dardo conta. Vamos passar pelo universal,
dar a volta, para chegar ao regional, ao agreste, s6 para encontrar ali questdes essenciais que
mesmo a tradi¢do ficaria envergonhada de nao assumir. Tomar uma decisdao, por mais incerta
que pareca, apresenta-se como necessidade imperiosa. Esté insatisfeito com o que se ensina?
Nao ensine. Estd confortavel? Duvide, peca ajuda, ouga. Mesmo depois de 20 anos de vai e
vem filoso6fico, poucas vezes ouvi “eu sou filosofo”, simultaneamente na area poucas vezes vi
criticas a tradigao seguidas de mudangas reais.

Um mestre passava textos filosoficos tidos por densos. Lia com a turma, fazia
comentarios, desafiava o filésofo renomado com questdes que lhe diziam respeito. Nao
pessoais, mas suas, depois dava suas respostas. Apds, os discentes deveriam fazer o mesmo:
perguntar e responder. Perguntas simpldrias tinham a mesma relevancia para a instituicdo do

que as profundas, mas ndo para quem perguntava. O empenho era sim individual assim como a

33 Ponto de macumba sem autoria conhecida. Ha, contudo, varias versdes gravadas, dentre as quais, destaco a da
Maria Bethania.
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recompensa. O desafio era fazer a obra obrar, ou seja, pegar do texto o que fosse relevante para
cada um, como quem contempla uma paisagem singularmente. O desafio era brincar de fazer
filosofia até que se chamar de filosofo ndo fosse algo distante e absurdo, mas comum, como
quem pergunta e responde.

Uma mestra peripateticamente abriu de modo literal a porta para que quem quisesse
fazer sua avaliacdo caminhando pelos corredores, assim o fizesse. Nietzsche era Nini; Socrates,
Soso. Gestos simples mas que convidam ao diferente, a ousadia, tornavam lugares habituais
estranhos e entidades superiores familiares. Uma estrutura que ndo prende tanto, que nao so6
limita mas também constitui, dando os contornos para nao deixar todo mundo solto e perdido.

Mestres que formam sem conformar a acata-los, do contrario, critica-los com amor:

Historicamente, o reconhecimento do mérito e da originalidade de uma filosofia era
tarefa de filosofos, de interlocutores e da tradi¢ao de leitores e intérpretes. Portanto,
se existem filésofos no Brasil, resulta imprescindivel, primeiramente, examinar e
discutir o valor (a originalidade), o alcance e os limites de suas filosofias.
Possivelmente, inimeras obje¢des serdo langadas contra quem ousar exibir no Brasil
o titulo de filosofo apesar de seu merecimento ¢ de seu reconhecimento. Far-se-a
necessario ainda aquilatar o grau de originalidade do pensamento de um pretenso
filésofo, dado que até entre os filosofos consagrados pela tradicdo encontramos
aqueles que sdo considerados de grande, média e de pequena estatura intelectual
(CHITOLINA, 2022).

Primeiro que TUDO que a gente elencou como filosoficamente valido ¢ um juizo de
valor repleto de preconceitos e jogos politicos martelados tempos adentro em nos, de modo que
ninguém ¢ bom, médio ou pequeno, mas sim interessante para uns € nao para outros. Outra
possibilidade ¢ acreditar em verdades absolutas, o que o doutor em questdo pode fazer, mas dai
a discussdo nao seria entre argumentos, mas dogmas. Claro que também podemos s6 confiar na

tradicdo e em seu julgamento:

Um exército movel de metaforas, de metonimias, de antropomorfismos, numa
palavra, uma soma de relacdes humanas que foram poética e retoricamente
intensificadas, transpostas e adornadas e que depois de um longo uso parecem a um
povo fixas, candnicas ¢ vinculativas: as verdades sdo ilusdes que foram esquecidas
enquanto tais, metaforas que foram gastas e que ficaram esvaziadas do seu sentido,
moedas que perderam o seu cunho e que agora sdo consideradas, ndo ja como moedas,
mas como metal (NIETZSCHE, 2007, pp. 36-37).

Essa validag@o dos pares pode e deve acontecer a luz da autoavaliagdo e da critica ao
modelo, do contrario ¢ o caso da descoberta atras do arbusto de Nietzsche. A gente esconde
uma verdade que nos interessa, a gente “descobre” essa verdade com se nosso mérito fosse,
quando a descoberta faz parte da narrativa, para dar ares legitimos ao nosso interesse. Em

seguida, a gente institui-a como a verdade a ser seguida.
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Quem da o titulo de engenheiro sdo os pares, assim vale para médicos, advogados e
todas as demais profissdes. Sendo assim, nada mais justo que os formados em filosofia sejam
filosofos, stricto sensu. Se serdo maus ou bons filosofos, seja 1a o que isso signifique, se
exercerdo o oficio ou se serdo mais criticos do que autorais, seja 1a o que isso signifique, tudo
isso faz parte do jogo de todos os demais oficios. A regra ¢ clara: se formou, ganha o canudo.

Em sentido mais amplo, ha tantos atos filosoficos no dia a dia que qualquer um poderia
dar-se ao arroubo de se autodenominar filésofo, como uma crianga brincando pode ser
vaticinada de pequeno engenheiro ou pequena médica. Exageros meus? Sim e ndo. O ridiculo
da coisa traz a tona uma verdade: ali hd um gesto que a aproxima daquele profissional, logo em
pequena escala ela poderia sé-lo. S3o nos pequenos lances que o olheiro vé o potencial jogador
ainda a ser refinado. Podemos sim refinar os atos filoso6ficos dos mais diversos, e eles ndo se
tornam filosofia, eles ja o sdo.

Faltaria entdo refino aos nossos? E isso que precisamos apurar? Fazendo eu as perguntas
as minhas questdes, regionalismo das questdes do mundo; respondendo para dar vida e sentido
ao que me rodeia, sera Heidegger tdo grande assim, serd Carolina Maria de Jesus pequena? E
inegavel que do arbitrario € possivel se chegar ao condicionado, afinal leu-se mais um do que
a outra, estamos mais acostumados com ele, com seus modelos, seus filosofos. E mais facil
achar um melhor do que a outra. Além disso, obras foram mais ou menos influentes, mas
infelizmente ndo temos como prever como seria 0 mundo se tivesse lido menos Ser e tempo ¢
mais Quarto de despejo, e se a obra poética fosse encarada filosoficamente.

Noés nem sabemos o que ¢ filosofia direito para julgar, pois s6 temos em mente 0 modo
europeu de se fazer filosofia. Além disso, porque s6 os demais especialistas podem dar sua
opinido e nao outras pessoas, aquelas impactadas diretamente. Nao vejo isso como um
problema, mas coloca o ato e as consequéncias acima da formagao pura e simples. Coloca o
gesto filosofico acima das convencgdes. Isso permite fazer da agora e do androceu, a feira e o
patio; da aristocracia e da oligarquia, uma democracia e uma policracia. Permite reconhecer o
valor de pensamento do matuto, do idoso e da entidade como especialistas para contribuir com
a discussdo em praga publica a sua maneira. Aqui filosofo ¢ aquele que contribui com o pensar
publico.

Afinal, ndo era Socrates quem suspeitava que os legisladores soubessem da justica; o
militar, da bravura e o sacerdote, da piedade para ao fim “descobrir” que a eles faltava razao?
Sim, mas ndo faltava verdade. L4 havia como ha no discipulo de Diotima de Mantineia e de
Aspasia de Mileto, como ha no pai, que ao mesmo tempo ¢ filho da maiéutica. Por mais que

nado concordemos, ha um sentido, uma loégica por vezes ildgica a nossos olhos, mas validas
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também, até para serem rechagadas dignamente, como quem agradece e convida com polidez a
se retirar da cidade. Verdades habitavam com ou sem razao.

Como se nao bastasse o contetido, a forma ¢ altamente questionavel. O uso da mesoclise
e da comparacdo do mérito, do digno a ser pensado, ao quilate, como se fosse um critério
objetivo parece entregar mais do fildsofo do que o mesmo espera. Ou era exatamente isso que
ele queria? Por que se utilizar dessa estrutura? Ah, € o jeito dele. Entdo € o jeito dele usar um
portugués gramaticalmente arcaizado? Tera ele naturalizado o modelo elitista ou seu uso ¢
consciente? E possivel continuar com o argumento “eu aprendi assim”, “so sei fazer assim”
para ndo ter que se pensar para mudar?

Ja passou da hora de dar um basta & preguica intelectual. E preciso arriscar, tomar um
partido sem que isso signifique partido unico. O Brasil TEM filosofia, contudo somos muito
colonizados para perceber isso. H4 muitas possibilidades de agdo ao mesmo tempo em que nao
sabemos como agir, o que fazer primeiro. O modo tradicional de filosofar a partir da
imparcialidade, neutralidade, objetividade e universalidade estd gasto e s6 da conta at¢ um
determinado ponto e esse ponto parte do pressuposto da exclusdo de mulheres do canone
filosofico, negros, criangas, cidaddos comuns, todos que ndo falem a lingua ditada como certa,

do modo certo e com o perfil certo para tal:

Entdo, o que fazer?

Comegar pela escuta dos sujeitos canonicamente desprovidos de autoridade
epistémica (entre mulheres, populagdes negras e indigenas) e deslegitimados em suas
expressoes de justificagdo e experiéncia cognitiva. Considerar privilegiadamente as
reflexdes produzidas por fildsofas e por filosofias interseccionais e decoloniais, sendo
a interseccionalidade é um trago que caracteriza uma abertura da filosofia feminista
as questdes sociais € politicas atravessadas por raca e classe e outros marcadores
experienciais, e a decolonialidade um trago de deslocamento epistémico relativamente
as herangas filosoficas e politicas deixadas pela colonizagao e pela colonialidade sobre
corpos e saberes.

Evidentemente, estas reflexdes t€ém profundas implicag¢des para o proprio conceito de
filosofia ou de atividade filosofica, e para a compreensdo de seus conceitos
formativos. Isso significa que a continuidade propositiva das epistemologias
feministas devera seguir por uma nova senda conceitual, ¢ que o reconhecimento das
injustigas epistémicas produzidas sobre sujeitos socialmente marcados requer o
reconhecimento de outros corpos como sujeitos epistémicos. Ou, poderiamos mesmo
dizer, requer o reconhecimento do corpo e de sua localizagdo e experiéncia cognitiva
como dado epistemoldgico e politico necessario a atividade filosofica (SATTLER,
2022).

Nao tem jeito, vai dar trabalho. E até 14, algumas aliangas precisardo ser quebradas, para

que outras sejam feitas. Muita gente vai se aposentar, outras pessoas vao entrar e terdo o esfor¢o
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dobrado sendo quiserem continuar o legado. Vocé que nunca se imaginou usando uma
linguagem jovem, talvez se veja usando; talvez o jovem precise ler o velho e entender o jovem
que este foi para entender o jovem que ele pode ser. Talvez eu ndo seja a pessoa ideal para falar
sobre isso, falte-me margem e estrada talvez. Talvez o atraso seja tdo grande que alguém
precisava fazer e ndo esperar que seja feito. Talvez eu ndo pudesse fazer diferente ou nao
quisesse.

Todo mundo que hoje pode ler este trabalho ¢ um sobrevivente. Seja de um sistema
opressor, seja de uma pandemia. De todo o doutorado, ndo pude fazer uma disciplina
presencialmente e, quando poderia, j& era tarde e so restava escrever. A excecdo foi a aula
ministrada, o destino guardou o melhor para mim. Se ndo queremos continuar no caminho da
extingao, alguma coisa precisa acontecer e assim pretendo seguir. Nao ¢ dar palco pra maluco,
validando qualquer coisa que ha por ai, pois temos também interesses. Um mais igualitario,
solidario e... comum. Também ndo ¢ ignorando tudo que veio antes, e necessariamente nao
aceitando tudo que veio antes.

Dar voz e sentido ao sem sentido. Ir as escolas e verificar se se ensina cultura africana,
indigena, se se fala sobre mulheres, se ha acolhimento a necessitados, suporte aos que nao se
encaixam. Se a estrutura muda junto com seus atores. Se a universidade abragou a escola, se o
modelo de entrada quer deixar entrar quem ficava pela porta afora. Se o curriculo tem espago
para autoras e outros autores estranhos a tradi¢ao e, se ndo tiver espaco, fagcamos ter! Ah, quer
um curso de cinco, seis anos porque falta atitude? Ou prefere tirar gente pra botar gente? Eu
prefiro a segunda opg¢do. Cada universidade pode tirar um autor cldssico, por exemplo; se
combinar direitinho, cabe.

As pos, as avaliagdes, as metodologias, tudo precisa passar pelo escrutinio dos pares,
dos sem pares e da sociedade que tem tanto a ganhar ou a perder. Abaixo o colonialismo
disfar¢ado de eruditismo disfar¢ado de covardia, de medo do novo. Afinal, nem toda novidade
¢ fruto da destrui¢ao, nem da desconstrucgao, as vezes € s criagdo mesmo, as vezes € sO a mesma
velharia de sempre que de tdo empoeirada, ndo vemos mais seu brilho. Quando a lua nao esta
cheia, as estrelas miudinhas do céu ficam mais brilhantes. Quando o grande filésofo sai do seu
pedestal e pisa no campo, pode ele pensar como um camponés, como um sertanejo, iSso nao o
deixa menor, ao invés, da a ele a possibilidade de ver o que ignorava, até onde sua razao nao

podia ir, até onde o universal carecia de concretude. Isto ¢ fazer filosofia a la Brasil.
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CONSIDERACOES FINAIS

Fazer uma filosofia a la Brasil significa escrever errado, torto, ou seja, do nosso jeito.
Escrever fora do padrio ¢ escrever do jeitinho que sabemos, pois ndo somos o padrdo. Para a
norma culta, a escrita correta € a la, advinda do francé€s, mas pra gente vai ser assim, deveria
ser assim, gostaria que fosse assim: “S6 a ANTROPOFAGIA nos une. Socialmente.
Economicamente. Filosoficamente. /[...] Fizemos Cristo nascer na Bahia. Ou em Belém do
Para. /Mas nunca admitimos o nascimento da logica entre n6s” (ANDRADE, 1976 — grifo no
original).

Assim como os modernistas, reconhecemos aqui o passado que nos constituiu e
constitui: o ocidente, a Europa, a razdo. Tal reconhecimento tem como ponto crucial e decisivo
uma personagem: Platdo. Ah, poderia ser Cristo, poderia; poderia ser Homero, poderia;
encaramos os conceitos ndo como verdades absolutas, mas como ferramentas, utensilios, ou
seja, um objeto para um determinado fim. Eu queria falar de filosofia ocidental e em como ela
definiu o que ¢ Filosofia, achei por bem deixar a coisa mais platonica.

Falar de Platdo ¢ falar da racionalidade, de um modo de se fazer as coisas que busca
conceituar, que deu as bases para em Aristoteles falarmos de categorizar e, por fim,
hierarquizar. Logo, conto um conto e aumento um ponto na Historia, mostrando como a relagao
entre conteudo e forma se altera de 14, de antes de Platdo, até cd, depois dele. Como for¢amos
a separacao, dividindo para conquistar e, principalmente, assumindo que conteudo pode ser
tratado a parte da forma, o que arcaicamente nao faria sentido.

Tudo isso para convidar o leitor ao que viria a seguir: a tese. Uma que pensa ndo sé o
contetido do que estd escrito, mas como ele se processa. Em algum momento eu acreditei que
estava fazendo algo muito diferente e que poderia chocar os leitores mais tradicionais. Hoje nao
vejo que fiz nada demais, nada além da minha obrigacao de ser coerente. Nao sou Duchamp,
nao sou Pelé, muito menos sou Marta, refiz a trajetoria de contetido e forma para dizer que o
que entendemos por teses de doutorado €, na melhor das hipoteses, uma redagao dissertativa-
argumentativa em sua forma, mas que nao poucas vezes diz tratar em suas linhas de revolugao.

Nao ha normas claras para que o ideal tesudo seja a la grand thése francesa, ha, pois, o
habito de focar apenas no que se diz e ndo em como se diz, por considerar a estrutura de menor
importancia. H4 a colonialidade intrinseca que almeja ser o colonizador ao invés de quebrar os

grilhdes da subalternidade. H4 o convite para ao menos conviver com a no¢ao de que para se
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filosofar diversamente convém mudar a maneira tradicional de fazer filosofia, seja
academicamente, seja futebolisticamente.

Esse pré-texto marca o antes € o depois deste trabalho. Se vocé aceitou a proposta,
continua a leitura, acha relevante a leitura, concordando ou discordando. Eu ndo inventei a roda,
nem t3o pouco segui o fluxo. Ou segui? Por que ¢ tdo indigesto mudar? Sera porque é comodo
permanecer, porque ¢ seguro, quentinho, confortavel? Permanecer ¢ uma opc¢ao quando ndo
somos bem-vindos, isto ¢, obrigados a mudar? Inspirado em Heraclito, proponho a seguinte
imagem: uma fogueira cuja lenha, ou carvao, sdo seus combustiveis e o fogo a consequéncia da
combustdo. Nao ha fogo sem ter o que queimar, carvao sem queima ¢ uma pedra preta que suja
as maos, da mesma forma o que permanece sé faz sentido com a mudanca, e a mudanga precisa
de permanéncia para ter o que mudar.

Proponho viver o estrangeiro, aceitd-lo como o estranho que é. Um estado permanente
de desconforto acolhedor, harmonia dos contrarios contrariando harmonicamente. Aceitar
desde a linguagem, mantendo certo equilibrio entre compreensao e abertura ao inesperado sem
baixar a guarda. Afinal, ndo sejamos tolos, a tradi¢ao quer perdurar e, convenhamos, queremos
que ela dure. E o que conhecemos, algo dela ja nos pertence. A alteridade tera de lidar com
automatismos se quiser sobreviver, se ndo quiser ter que comegar tudo do zero.

Nao sejamos ingénuos. Os jogos de poder acontecem mesmo que nunca tenhamos
pensado neles. Estd no dia a dia, na forma de produzir, de pensar. A tradi¢ao busca se manter,
criando sistemas ideologicos que valorizam o “eu” dominante e inferiorizam ou apagam o
“outro”, muitas vezes por meio de processos de desumanizagdo e demonizagdo. E nés? O que
podemos fazer para fazer valer nossa vontade, nosso projeto? Primeiro pensar o que queremos,
depois colocar em pratica. Nao basta somente teorizar, criticar, sendo quando critica e teoria
sdo praticadas concretamente.

Por esse motivo a mudanca tematica, tratando o futebol por material de pensamento. Por
esse motivo a mudanga estrutural, enxergando que a filosofia ndo precisa ser jogada apenas
espremida no meio do tablado e das carteiras, mas entre quatro as linhas de um gramado. Assim
ampliamos as formas de filosofar, incorporando elementos culturais locais — por exemplo o
futebol —, articulando corpo e pensamento. Aqui esta o basico que defendo sobre Filosofia
Brasileira. Aprendemos a nos ver como como o “pais do futebol”, podemos ir nos acostumando
com a ideia de uma filosofia situada, plural e enraizada em nossa realidade — um exercicio de
autocompreensao e transformacao, aberto a todos que pensam e vivem suas experiéncias.

Filosofar como quem joga bola ndo ¢ o que proponho, nem filosofar jogando bola,

filosofar e jogar bola... eu ndo tenho o método. Pode até ser que seja tudo isso, o processo
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deveré ser pleiteado, arranhado, excluido e recriado. A ideia € aceitar o corpo, aceitar as
diferencas, as incertezas, a partir disso € possivel tratar de outra metodologia. Entendam, eu
poderia ter feito uma tese sobre o amor, sobre o futebol, sobre fezes, tudo a matéria para o
pensamento. Trago pra perto fazendo cd uma agora também. Melhor, uma feira, onde
esbarramos em ideias e frutas. Questionemos o que nos rodeia em roda! E, para ndo ser
hipdcrita, eu mesmo fago este caminho. De que modo? Me utilizando de uma linguagem menos
formal, usando exemplos mais pessoais e trabalhando com autores nacionais. Muitos. Ora
homens, ora mulheres, ora concordando ¢ ora discordando.

Eu poderia ter ousado mais na linguagem. Poderia ter citado mais mulheres, mais
negros, mais indigenas. Sempre poderiamos, mas nem sempre estamos atentos. A margem
escolhida para debrucar-me foi a filosofia brasileira. E, tendo em vista o que se produz em
filosofia no Brasil, a saber a diferenca na quantidade superior de artigos, teses e dissertacoes
sobre ou majoritariamente fundamentadas em autores estrangeiros do que em nacionais, diria
que € uma senhora margem.

Meu corpus foi a Coluna Anpof e dela fui me aprofundando conforme necessario. La
obtive uma boa amostra da opinido atual sobre o referido tema. Nao ¢ a posicao oficial da area,
mas ¢ o mais proximo disso. Ouvi os especialistas ndo como a ultima bolacha do pacote, tao
somente mais um biscoito dentre tantos. A meu ver essa postura ¢ fundamental para a critica,
criacdo, aceitagdo sem passividade, desconstrugdo e, porque sim, destruicdo. Muito porque ¢é
preciso abrir espaco se quisermos que gente de fora entre, considerando especialistas nao
canonicos, porém diversamente sabios.

Da Coluna, tirei algumas impressdes sobre o cenario filosofico brasileiro atual: A
filosofia brasileira nao trata da esséncia nacional. Este ndo costuma ser o topico atualmente.
Quando parte do regional, reconhece sua localizacdo no tempo e espago. E que filosofia ndo ¢?
Simultaneamente, ao marcar a brasilidade, fincamos nossa posi¢do como ato de resisténcia.
Afinal, ninguém pensa em Brasil de imediato ao dizer Filosofia. Nao somos o “pais dos poetas
e pensadores”, somos sim um pais com heranga colonial e principio de vira-lata. Precisamos a
cada momento refor¢ar quem somos e onde estamos.

Agora, a protecdo dos seus em demasia cria o que Safatle (2016) chamou de filiagao
académica, certo corporativismo misturado com cegueira teorica a partir da qual s6 os seus
estdo certos: farinha pouca, meu pirdo primeiro. Cuidar dos seus € um querer manter-se seguro
em meio a escassez, como um capitdo-do-mato busca conforto em sua posi¢do. Dai ser
imprescindivel a reformulagdo nao somente dos meios escritos, mas das instituigdes, os modos

pelos quais a sociedade se impde.
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Outra ideia muito presente nas opinides diz respeito de trazer pra dentro quem esta de
fora. A meu ver isso passa por se perguntar o que ¢ filosofia, € como nossa resposta a pergunta
influencia o modo dela acontecer (muito embora ja estejamos inseridos num sistema que molda
a propria resposta pelo proprio). Ha claro quem nem se pergunte e s6 faca e hd quem critique
nosso excesso de comentadores. Comentar a filosofia é parte da filosofia, assim como criticar
onde ela ocorre. A academia pode ser na feira. Filosofar como autofilosofar, ou seja, critica
como criacao, a fim de romper com as rédeas institucionais.

Entendo que ter uma nogdo do que fazer ndo basta. E preciso coragem, é preciso
companhia. Portanto, como fazer essa mudanca? Realmente mudar as bases sdo vitais. Pensar
tanto o que ¢ filosofia quanto o que ¢ Brasil. Serd um lugar, um projeto, ou até¢ uma ideia
ultrapassada? Quem ¢ brasileiro? Quem escrever em portugués do Brasil? Nossa, quao ironia &
se definir pela lingua do colonizador... claro que ela ndo ¢ s6 dele mais... Quem nasceu no
Brasil? Nosso lugar de fala ndo se da pelo passaporte, mas pelas experiéncias concretas e
histéricas que oferecemos.

Sendo assim, proponho que mudemos nossas referéncias. E tio impossivel fazer
filosofia brasileira sem pensadores desde o Brasil — desde um pais atravessado, um pais que €
ponte, além de destino e proveniéncia, brasis — quanto sem trazer pra roda, a saber, para as
bibliografias, os nomes ignorados. Para falar da margem, partindo da margem, temos de fazer
matéria de pensamento a margem. Nao ¢ possivel fazer diferente, insisto, sendo diferentemente!
Temos que ler outras fontes. Outras faces, outros géneros, outras cores precisam vigorar.
Transformar requer romper automatismos e rever tradigdes naturalizadas.

Minha margem sdo os autores e as autoras desses brasis subalternizados, mas chamo pro
papo outra galera também, em especial as filosofas. Elas sao um exemplo da insuficiéncia do
método. Rodrigues, Oliveira, Almeida, sobrenomes comuns que numa bibliografia tém feigdes
masculinas, pois foi assim que fomos acostumados a tratar. Nao se costuma pensar em mulheres
que pensam, que filésofas propriamente. A auséncia de marcagdo do feminino ndo € neutra,
mas fruto de uma tradi¢cdo que naturalizou o homem como padrdo. O masculino tende a ser
tomado como referéncia implicita, enquanto o feminino precisa ser explicitado e isso, minhas
amigas e meus amigos, ¢ também um ato de resisténcia. Falar apenas “futebol” ou “Rodrigues”
ativa automaticamente imagens masculinas, o que revela mecanismos cotidianos de
apagamento como parte da estrutura montada geracdo apds geracao.

Temos, pois, a Filosofia sem qualitativos explicitos, mas eles estdo 14, e a filosofia que
precisa demarcar um lugar. Esse € o local da filosofia brasileira. Ao ter que fincar um pé ja nos

mostra seu nao pertencimento, a0 mesmo tempo seu fazer caber, for¢ando a barra. Trazer para
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0 palco quem estava de fora ¢ uma possibilidade, mudando as bibliografias e as citagdes
apresentamos ao grande publico outras historias. Podem ser pessoas esquecidas e apagadas do
passado ou gente de agora que, se dependesse da tradicao, permaneceriam sem participar da
peca.

Ou s6 comentando. SO ¢ graca minha, pois ndo tem nada de simplorio em comentar
criando. O comentario filos6éfico como ato de filosofia, ativo, engrandecedor do texto,
misturando alhos com bugalhos para falar da tradi¢do traindo-a com referéncias proprias a
lingua do comentador e dos leitores, por exemplo. Isso é completamente diferente da repeti¢ao
técnica por outras palavras. Pelo contrario, mantemos viva a tradi¢do reinventando-a ou.
Reinventar ¢ podar, dar cabo do que ndo queremos para fazer a planta vigorar, criando praticas
filosoficas ligadas a realidade brasileira, acolhendo suas linguagens, experiéncias e conflitos.

A filosofia brasileira ¢, portanto, um exercicio continuo de reinvengao critica e autoral.
Sendo uma experimentacdo, algo em processo, muito deverd ser discutido, combinado,
inventado e destruido. Uma atividade coletiva que depende das instituigdes e que cada aluno,
aluna, docente e sociedade em geral pode e deve contribuir. Sim, serd necessario ampliar o
canone com mulheres, autores negros, indigenas e periféricos e isso significara que alguém tera
de sair do canone. Decidamos juntos quem. Cada universidade pode fazer a sua maneira.

Valorizemos temas considerados banais como futebol, como comprar pao e demais
vivéncias comuns que tanto nos marcam, nos definem e que tanto negligenciamos na academia;
vamos nos reconhecer, nos ler, nos pensar, tratando escritores como Machado de Assis e
Carolina Maria de Jesus também como pensadores filosoficos e nossos colegas de corredor
como dignos de serem lidos. Abaixo a obsessdo pela neutralidade hipdcrita e pela
universalidade em detrimento da proximidade. Abracemos formas menos rigidas de escrita,
aula e reflexdo, inspirando-se inclusive na tradi¢cdo e seus modos de estruturar textos: didlogos,
aforismos, entrevistas etc.

Pedagogicamente, o modelo universitario ¢ demasiado centrado em aulas expositivas e
seminarios repetitivos. Que estudantes sejam estimulados a fazer mais perguntas, respondendo
criativamente aos autores classicos. A andarem por ai peripateticamente, principalmente
pateticamente, tendo suas proprias conclusdes e equivocos. Acompanhemos ao largo para
também termos nossos equivocos. Que avaliagdes sejam menos engessadas, pois o objetivo ¢
incentivar autoria, ousadia e pensamento critico, € ndo apenas repeticdo de interpretagdes
seguras tdo somente.

Desse modo, a filosofia deixa de ser apenas conservacao da tradi¢ao e passa a ser pratica

coletiva de criacdo, escuta e transformagao social. Um passo adiante de uma sociedade mais
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plural e, porque se aceita e coopera, mais disposta a potencialidades, acolhimento e felicidade.
Nunca passou disso, nem agora, nem 14 atras, algo para se tentar ser mais feliz. Seguranga
demais ndo ¢ cuidado, ¢ covardia. Tradicdo parada ¢ tradicdo morta, ¢ tradigdo que mata a
novidade que nasce a cada momento. Apropriemo-nos de ndés mesmos ainda que tenhamos de

nos perder s6 para nos esbarrarmos pelo caminho.
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