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RESUMO

Fernandes, Fernando Mesquita. Locke sob uma nova perspectiva: ressignificando a
visdo liberal nos conceitos de moral e politica. 2018. 80f. Dissertacao (Mestrado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do

Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

John Locke influenciou os eventos histéricos e politicos na Gra-Bretanha e na
América inglesa e é considerado “o pioneiro do capitalismo” ou “pai do liberalismo”.
Intérpretes como Macpherson, Strauss, Bobbio, Waldron, entre outros, reconhecem
em Locke a defesa de uma sociedade burguesa, um sistema econdmico capitalista,
assim como uma ética de egoismo racional e uma filosofia politica libertaria, bases
para estabelecimento de um Estado minimo. Os principais herdeiros desta viséo
lockeana no século XX sdo autores como Ayn Rand, Robert Nozick e Murray
Rothbard. Considerando que esta associagdo representa uma distor¢do do seu
pensamento, o objetivo deste trabalho € contrastar esta interpretacdo dada a John
Locke com outras vertentes, igualmente validas, em que se observam, além dos
direitos, os deveres de uma pessoa participante de uma comunidade. No
pensamento de Locke €& possivel identificar uma relagdo imbricada entre os
elementos justica, propriedade e politica. As leis naturais sdo leis morais que
derivam da natureza imutavel dos seres humanos. Destas leis surgem os principios
que conduzem o homem a sua autopreservacido, que sé é possivel quando este
apropria-se de algo. Ainda, das leis naturais também se originam os principios de
justica que regerao todas as relagdes humanas, com a finalidade de preservar a
humanidade. O poder politico surge como consequéncia da propriedade e da justica,
devido a incapacidade dos seres humanos de regerem-se pelos principios de justica
na manutencdo da sua propria propriedade, no respeito aos limites morais da
propriedade e, principalmente, no respeito a propriedade dos demais individuos. A
filosofia politica de Locke tem como objetivo a mitigacdo dos desvios da natureza
humana, quando no exercicio do poder politico, a fim de garantir a preservagao da
humanidade. Por isso, ndo é possivel conceber como liberalismo uma filosofia que
retrata 0 homem como um acumulador individualista e, a0 mesmo tempo, um animal

social; que rejeita o egoismo em nome da benevoléncia e da cooperagédo social;
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endossa a participacdo civil; e defende a propriedade e o desenvolvimento
capitalista, ainda que rejeite qualquer proeminéncia, moral ou politica, deste grupo
frente aos demais. A conclusdo negativa refere-se a exegese liberal, pois os
intérpretes frequentemente, analisam a teoria da propriedade de Locke de forma
pontual, sem considerar uma visdo global da obra do autor, que inclui a sua teoria
moral e sua atividade politica. A proposi¢ao, entdo, para compreender Jonh Locke é
considerar que sua concepgao filoséfica se conforma com uma imagem do
republicanismo moderno de modo detalhado, percebendo que o destino dos
individuos esta intimamente relacionado com a fortuna politica da sociedade que
Ihes assegurou a vida e deu a eles lingua e identidade comuns. Apesar de a tradigao
republicana ser muito ampla e heterogénea, pode-se dizer que o republicanismo

pretende refletir sobre a boa sociedade.

Palavras-chave: John Locke, Liberalismo, Republicanismo, moral, teoria politica
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ABSTRACT

Fernandes, Fernando Mesquita. Locke from a new perspective: resignifying a liberal
vision in the concepts of moral and political. 2018. 80f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do

Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

John Locke has influenced historical and political events in Britain and in English
America and is considered "the pioneer of capitalism" or "father of liberalism".
Interpreters like Macpherson, Strauss, Bobbio, Waldron, among others, recognize in
Locke the defense of a bourgeois society, a capitalist economic system, as well as an
ethic of rational selfishness and a libertarian political philosophy, bases for
establishing a minimal state. The principal heirs of this Lockean vision in the
twentieth century are authors like Ayn Rand, Robert Nozick and Murray Rothbard.
Considering that this association represents a distortion of his thought, the purpose
of this work is to contrast this interpretation given to John Locke with other equally
valid aspects in which, besides rights, the duties of a man participating in a
community are observed. In Locke's thought it is possible to identify an imbricated
relationship between the elements of justice, property, and politics. Natural laws are
moral laws that derive from the unchanging nature of men. From these laws arise the
principles that lead man to his self-preservation, which is only possible when he
appropriates something. Yet, from the natural laws also originate the principles of
justice that will govern all human relations, for the purpose of preserving humanity.
Political power arises as a consequence of property and justice, due to the inability of
men to be governed by the principles of justice in the maintenance of their own
property, respect for the moral limits of property, and especially respect for the
property of other men . Locke's political philosophy has as its objective the mitigation
of deviations from human nature when exercising political power in order to
guarantee the preservation of humanity. Therefore, it is not possible to conceive as
liberalism a philosophy that portrays man as an individualistic accumulator and, at the
same time, a social animal; which rejects selfishness in the name of benevolence
and social cooperation; endorses civil participation; and defends capitalist ownership

and development, even though it rejects any moral or political prominence of this
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group over others. The negative conclusion refers to liberal exegesis, for interpreters
often analyze Locke's theory of property in a piecemeal fashion, without considering
a global view of the author's work, which includes his moral theory and his political
activity. The proposition, then to understand John Locke is to consider that his
philosophical conception conforms to an image of modern republicanism in a detailed
manner, realizing that the destiny of individuals is closely related to the political
fortune of society which assured them of life and gave them language and identity.
Although the republican tradition is very broad and heterogeneous, it can be said that

republicanism intends to reflect on good society.

Keywords: John Locke, Liberalism, Republicanism, Morality, Political Theory
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INTRODUGAO

Os escritos filosoficos de John Locke influenciaram os eventos historicos e politicos
na Gra-Bretanha e na América inglesa. Suas ideias, ainda hoje, participam da
construgdo do pensamento do homem ocidental. Temos exemplos da contribuigdo
dos pensamentos de John Locke na independéncia norte-americana da Inglaterra,
quando dois povos, maduros quanto as suas identidades e valores, afirmaram
mutuamente sua capacidade de autogoverno e dissolveram seus lagos reciprocos.
John Locke é usualmente considerado como um autor responsavel pela
popularizagdo do pensamento da classe burguesa. Expressées como “o pioneiro do
capitalismo” ou “pai do liberalismo” sdo frequentemente associadas a ele. O que
compreendemos por liberalismo consiste em um arcabouco filoséfico-politico que
tem a liberdade como o mais alto principio, enfatiza o direito natural dos individuos,
especialmente o direito de propriedade. Defende-se o direito natural de propriedade
a partir de um individualismo radical e, por consequéncia, se expde a necessidade
de um Estado minimo.

No entanto, o objetivo deste trabalho é contrastar esta interpretagdo de John Locke
com outras vertentes, igualmente validas, em que se observam, além dos direitos, os
deveres de um homem participante de uma comunidade. Estas divergéncias e os
consequentes desdobramentos desta comparacdo nos conduzem a uma questao
essencial: seria Locke o pioneiro do liberalismo, ou esta associagéo representa uma
distor¢cao do seu pensamento?

No primeiro capitulo intitulado “John Locke e a contemporaneidade” discute-se a
relevancia renovada de John Locke com a efervescéncia do debate entre
republicanos, comunitarianistas e liberais sobre a teoria da justiga. Trés filésofos do
século XX e “herdeiros” se destacam como uma representacdo contemporanea da
interpretacdo classica de Locke: Murray N. Rothbard, Robert Nozick e Ayn Rand. As
caracteristicas comuns de suas respectivas filosofias e seus pensamentos sobre
moral e politica serdo brevemente apresentadas, evidenciando os vinculos com a
abordagem tradicional de Locke.

Entre os autores de tradi¢ao classica, foram citados C.B. Macpherson, que preconiza

o carater do “individualismo possessivo”, observando em Locke a presenca das
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bases para um capitalismo burgués (POOLE, 1980; WOOTTON, 1992) Outros
tedricos libertarios, como Nozick e Rothbard, enfatizam o individualismo liberal com
énfase em um forte direito natural de propriedade ao interpretar Locke. Leo Strauss
observa que a doutrina da propriedade de Locke reflete o espirito do capitalismo, por
considerar a cobica “proveitosa e racional”.

O segundo capitulo, denominado “Estado de natureza segundo John Locke”, analisa
a ordem do pensamento lockeano: seus fundamentos, a l6gica do seu sistema e as
concepgdes que definem seu posicionamento, sempre confrontando a ética do
egoismo racional e o individualismo atomista com os escritos do autor. Inicialmente,
se discorrera sobre o estado de natureza lockeano, suas caracteristicas e os
conceitos teoldgicos e teleoldgicos que o orientaram. Em seguida, apresenta-se a lei
natural, o sistema de moralidade e as leis que operam nesse estado natural. E,
finalmente, discutem-se os elementos que compdéem a natureza humana e as
caracteristicas da psicologia e antropologia do ser humano lockeano.

Intitulado “Teoria da propriedade de John Locke”, o terceiro capitulo analisa a teoria
de propriedade, abordando o modo lockeano de distinguir entre o “meu” e o “teu”,
originarios da apropriagao pessoal. Sdo examinados pormenorizadamente os limites
da propriedade e as aparentes contradi¢coes entre a sua moralidade e sua economia,
a fim de apresentar uma nova perspectiva para a interpretagcao classica da teoria da
propriedade.

O quarto capitulo, “Politica e justica em John Locke”, apresenta a concepgao de
justica na filosofia lockeana e seu impacto direto na constru¢do de um arcabougo
politico-institucional que busca, prioritariamente, combater as tiranias. A presenga do
nacionalismo no pensamento de Locke, elemento ignorado pela tradicdo que o
identifica como liberal, € abordada neste capitulo.

O quinto e ultimo capitulo, “Critica a interpretacao classica de John Locke”, retoma
discussdes dos capitulos anteriores, a fim de apontar os distanciamentos entre
Locke e sua interpretacido tradicionalmente aceita, bem como analisar criticamente
0s pontos em comum entre aqueles de adotam o pensamento lockeano, tais como o

“Estado minimo”, ‘egoismo racional” e o “individualismo atomista”.
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1 JOHN LOCKE E A CONTEMPORANEIDADE

Conhecido como o “pai do liberalismo”, as ideias de John Locke foram publicadas no
século XVII. No entanto, a efervescéncia dos debates filoséficos contemporaneos
sobre a teoria da justica, protagonizado por autores marxistas, republicanos,
comunitarios e libertarios, renovou o interesse sobre ele, visto que seus escritos
ainda influenciam variados polos deste debate. Temas como igualdade, tolerancia,
liberdade, propriedade, limites ao poder de tributar, ou mesmo a regulamentacao e
redistribuicdo de renda, sdo todos elementos presentes tanto na filosofia lockeana
quanto nas ideias de tedricos da atualidade que "herdaram" suas ideias.

O liberalismo esta longe de ser uma teoria univoca, uma vez que, basta um olhar de
perto para observar as brechas existentes entre o amplo espectro desta teoria e as
visbes que, em alguns casos, competem entre si. O principal compromisso do
liberalismo € com o direito dos individuos a liberdade. Sao exemplos de correntes do
liberalismo as seguintes teorias:

a) Liberalismo classico, de Benjamin Constant, Tocqueville e Stuart Mill

b) Novo liberalismo, também conhecido como revisionistas, ou liberalismo da
“justica social”, tem como proeminentes autores John M Keynes, Rawls e Dewey;

c) Liberalismo conservador, de Edmund Burke e Ortega;

d) Liberalismo sociolégico, de Raymond, Aaron e Dahrendorf;

e) Neoliberalismo, de Friedman e Hayek;

Entretanto, uma vez definido o liberalismo como o apreco pelo direito dos individuos
a liberdade e a protecao individual como o aspecto primario do Estado, precisa-se
compreender que, entre as correntes liberais, € a corrente libertaria que se propde
como a mais ampla defensora da auséncia de coer¢cdo e da maximizagao da
liberdade. Ademais, € o libertarianismo que melhor se adequa a interpretagcao mais
tradicional dos escritos de John Locke

Segundo Machado (2014), os trés principais teoricos libertarios contemporaneos que
fundamentam uma parcela de suas ideias nesta interpretagdo de Locke s&o: Murray
N. Rothbard, Robert Nozick e Ayn Rand. Pode-se citar trés elementos essenciais e

comuns a estes herdeiros da filosofia de John Locke:
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a) a defensa de um individualismo atomista;

b) a concepgao da lei natural, de onde se derivam principalmente direitos
naturais — e ndo deveres — enfatizando o direito natural de propriedade;

C) o endosso de um Estado Minimo.

A seguir, serdo apresentadas estas consideragdes referentes a cada um dos autores

citados, e que servirdo de subsidio para as discussdes dos proximos capitulos.

1.1 Murray Rothbard e a ética da liberdade

Murray N. Rothbard escreveu obras nas areas de economia, filosofia politica, direito
e histéria. Sua principal contribuicdo a ética libertaria encontra-se na obra A Etica da
Liberdade (The Ethics of Liberty, 1982) onde apresenta a lei natural em diferentes
abordagens — lei natural e raz&o, lei natural como ciéncia, lei natural versus lei
positiva e lei natural e direitos naturais — sustentando seus conceitos filosoficos,
politicos e econdmicos (GORDON, 2008)

A ética desenvolvida por Rothbard remete a nocdo de direitos naturais
fundamentados racionalmente. Esta corrente, iniciada pelos filésofos Locke e Kant,
apresenta os fundamentos éticos que justificam a liberdade individual (ROTHBARD,
2010).

Assumindo como eixo central e ponto de partida o individuo, Rothbard considera ser
possivel deduzir uma série de principios originados na natureza humana que, se
observados, diminuiriam conflitos, manteriam a ordem e promoveriam o
desenvolvimento. Influenciado por Locke, Rothbard estabelece como direito original
e comum a todos os seres humanos o direito a autopropriedade. Cada individuo tem
direito sobre seu proprio corpo e a partir disto pode estabelecer relagdes com os
meios externos (ROTHBARD, 2010).

Do direito a autopropriedade pessoal deduz-se aquilo que Rothbard denomina de
principio de ndo agressdo. Uma vez que todos tém direito apenas sobre que lhes é
proprio, por consequéncia, cada individuo possui o dever de respeitar os direitos

sobre os corpos e as propriedades dos demais (MAZZILLI, 2010).
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Rothbard estabelece que a ética pode ser extraida da natureza humana, e o atributo
que define esta natureza € a razdo ou a primazia de conhecer. Sendo assim, 0 que
distingue o0 homem dos demais seres € a sua capacidade de ponderar e escolher, a
partir dos meios disponiveis, a forma como agir para atingir os fins desejados
(ROTHBARD, 2013).

A escassez nao deve ser compreendida como caréncia ou quantidade insuficiente
de algo, mas no sentido de que um bem seja de uso limitado. Em outras palavras, o
fato de que alguém destine um bem escasso para satisfazer um fim particular
impede que um terceiro possa emprega-lo em outra destinagéo. O corpo humano é o
primeiro dos bens escassos e o melhor exemplo daquilo que dizemos. Cada pessoa
sO possui um corpo fisico e, sem duvida, este se constitui, em si mesmo, como de
uso restrito para as demais (HOPPE, 2010).

Os bens tangiveis (bens que existem fisicamente, como maquinas, edificios,
terrenos) que os individuos inserem no seu plano de agao, constituem também bens
escassos que podem ser objeto de conflito. Por exemplo, uma maca é um bem
escasso porque se alguém a ingerir nenhum outro individuo podera Ihe dar uso.
Assim sendo, pode haver conflito sobre seu uso por parte de varios individuos. A
pergunta relevante neste caso é descobrir quem tem direito a decidir sobre o uso
dado a maca.

A resposta de Rothbard, assemelhando-se a de Locke, € o direito a propriedade e o
classico principio de homestead. Isto €, a melhor maneira de evitar conflitos e definir
quem deve ter o controle de determinado bem escasso como uma macga, por
exemplo, é saber que foi o primeiro individuo a mesclar seu trabalho ao bem, seja
possuindo-o ou usufruindo dele (ROTHBARD, 2010).

Portanto, nota-se que para Rothbard, existe uma ética objetiva, que pode ser
conhecida pela razdo e emana da propria natureza humana. Sua ética da liberdade
defende que os individuos possuem direito sobre seus corpos e seus bens e
precisam ser isentos de sofrer agressées por parte de terceiros. Neste sentido, o
emprego da for¢a s6 pode ser legitima se consistir de reagdo a uma agressao prévia
(MAZZILLI, 2010).

A liberdade, segundo Rothbard, equivale a auséncia de coergdes externas por parte
de outras pessoas. Um individuo é livre quando pode utilizar-se do seu corpo e de

seus bens sem sofrer interferéncias por parte de terceiros. O respeito ao direito de
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propriedade, sobre sua pessoa e bens, legitima a esséncia das normas éticas que
regulam a convivéncia na sociedade de um modo tal, que permitem a cada individuo
buscar a sua felicidade e seus fins sem sofrer agressdes alheias (ROTHBARD,
2010).

Transpondo sua filosofia moral para a filosofia politica, Rothbard inspirou-se nos
conceitos desenvolvidos pelos anarquistas individualistas do século XIX defendendo
a tese de que o Estado é uma entidade violadora dos direitos naturais por esséncia.
Seu posicionamento se baseia na compreensdao do “Estado como detentor do
monopolio da violéncia", conforme concebido por Weber (2004). O Estado faz uso
desta prerrogativa para realizar e justificar a expropriagéo coercitiva de propriedade.
Em outras palavras, uma vez que todo tributo representa uma transferéncia
obrigatéria de renda sob ameaca de sangao, fica demonstrado que sua forma de
aquisicao de recursos é predatéria da propriedade alheia. Logo, a existéncia do
Estado é uma clara violagdo da lei natural ética defendida por Rothbard (2013,p.
108).

1.2 Robert Nozick e o valor intrinseco e original do individuo

Robert Nozick foi um dos mais importantes filésofos politicos da segunda metade do
século XX. As suas duas principais obras sdo, respectivamente, Anarquia, Estado e
Utopia (1974) e Explicagbes Filosoficas (1981).

Logo no inicio de Explicagbes Filosdficas, Nozick indica seu objetivo principal:
investigar filosoficamente o valor intrinseco e original dos seres humanos. A
consequéncia desta afirmagao é bem clara: se cada ser humano € um ser valioso,
que pode ter um projeto de vida préprio, cuja simples existéncia “faz diferenga” no
Universo, importa garantir sua liberdade (NOZICK, 1981). Ensejando, portanto, em
uma fundamentag¢ao de uma concepgao politica libertaria.

Nozick distingue varios tipos de valores em sua obra. Uma casa ou uma maga, por
exemplo, guardam valores instrumentais quando outro ser usufrui destes. Ha valor
“intrinseco” quando algo tem valor por si mesmo. Um dedo, por exemplo, é

considerado valioso no sentido contributivo. Ou seja, é valioso enquanto participa da
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formacao de um valor superior, neste caso o corpo humano. Por sua vez, algo tem
valor “original” se sozinho € capaz de gerar um valor novo como, por exemplo, 0s
seres humanos. Segundo Nozick, cada ser humano carrega em si um conjunto de
valores absolutamente unico. Dessa forma, somos valiosos tanto de forma intrinseca
(ndo apenas instrumental) e original (n&o apenas contributiva). Somos valiosos
porque cada um de nés carrega uma nova combinagao de valores que de outra
forma nao existiria. Estes elementos dao a fundamentacdo necessaria para a sua
eética e filosofia politica (NOZICK, 1981).

Na obra Anarquia, Estado e Utopia, Nozick exibe a parte da sua ética responsavel
por estabelecer as restricoes a atuacao do Estado e dos individuos entre si. Essas
restricbes sao justificadas pela nogao kantiana de inviolabilidade do individuo e pela
clausula lockeana. Dessa forma, para Nozick, direitos individuais nada mais sdo do
que limites de atuacdo que as pessoas devem obedecer mutuamente, respeitando o
outro e sua propriedade (NOZICK, 1981).

No prefacio de seu livro, Nozick sustenta que cada ser humano € um ser isolado;
uma existéncia separada portadora de um valor unico e original. Logo, se de modo
direto cada individuo é livre para a consecuc¢ao de seus propdsitos, de modo indireto
suas agdes sao restringidas pelo sacrificio que elas podem impor a outros seres
humanos igualmente valiosos. Nozick deixa claro que “ninguém pode ser sacrificado
pelos demais” (NOZICK, 1981, p. 46). Assim, a filosofia politica de Nozick cuida
apenas de tutelar essas restricdes evitando que as pessoas possam usar umas as
outras e, principalmente, violem seus direitos mutuamente.

Isto posto, compreendem-se as razdes pelas quais os direitos individuais em Nozick,
nao buscam promover valores ou compensar distorgcdes, mas sdo fundamentalmente
limitacbes a acdo humana e a agao do Estado. Para ele, nenhuma compensacéao
moral ou, mesmo, a resultante de um calculo global de felicidade justifica o sacrificio
de qualquer individuo em nome do todo social (NOZICK, 1981, p. 403).

Nozick extrai da filosofia de Locke o que ele chama de Lockean Proviso, onde
considera o trabalho como uma propriedade inquestionavel do trabalhador. Nenhum
ser humano, exceto ele proéprio, tem direito ao que o trabalho |he acrescentou.
Assim, Nozick assevera que o Estado n&do tem o direito de tornar a propriedade um
bem comum sem o consentimento do dono da propriedade. Na sua interpretacéo, a

maioria s6 pode tributar a uma taxa necessaria para permitir que o governo proteja
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com sucesso os direitos de propriedade. No ambito da filosofia politica, as unicas
funcdes que competem ao Estado, segundo Nozick, serdo aquelas limitadas para
protecao contra forca, roubo, fraude, assim como para fiscalizagdo do cumprimento
de contratos, entre outros. O "Estado minimo" é o Unico que pode existir

legitimamente, sem violar os direitos dos individuos (NOZICK, 1991, p. 9).

1.3 Ayn Rand e a ética objetivista

Ayn Rand foi uma romancista e filésofa nascida na Russia que emigrou para os EUA
com 21 anos de idade. Assim como Rothbard e Nozick, Ayn Rand herda uma certa
compreensao de ética e moral, bem como sua filosofia politica, da interpretacao
tradicional da filosofia de John Locke.

Fundadora do “Objetivismo” que baseia sua ética no chamado “egoismo racional’
(RAND, 1991, p. 17-18), Rand exalta a no¢do de direitos naturais e o interesse
individual e, consequentemente, estabelece sua filosofia politica na defesa de um
estado minimo que assegure o livre mercado (RAND, 1991).

A ética objetivista € um codigo moral para guiar as agdes e escolhas humanas que
determinam o propdsito e o curso da vida do homem. Como indaga Rand, a primeira
questao ética é “porque 0 homem necessita de valores?” (RAND, 1991, p. 23). A sua
ética busca responder a essa pergunta e explica as consequéncias logicas da
resposta apresentada.

Segundo Rand, a vida é um fim em si, ou seja, € o objetivo final do homem; nao é
um meio para satisfazer o fim de outras pessoas. O homem deve viver para o seu
proprio proveito e ndo para sacrificar-se pelos outros ou sacrificar os outros para si.
Viver para o seu proprio proveito significa que nosso mais alto valor moral é a
felicidade pessoal.

Assim, o homem randiano € um ser racional, cujo pensamento € determinado pelos
conceitos que acessa para enfrentar a realidade e sobreviver. Mas, sobreviver
significa conhecer a realidade e agir de acordo com seu conhecimento. E para agir,
o ser humano deve encontrar-se livre de todo tipo de interferéncia direcionada a ele

por outros individuos.
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Deste modo, a filosofia politica e moral de Rand resulta de desdobramentos legais e
morais da sua antropologia. “Direitos” sdo conceitos morais que fornecem uma
transicéo légica dos principios que guiam as agdes dos individuos para os principios
que guiam o seu relacionamento com os outros.

O direito, portanto, pertence ao individuo, sendo seu meio de defender uma esfera
moral de agao que lhe permite atuar na busca pela sua felicidade. Ao defender esta
concepcao individualista de direitos, Rand assume que a unica justificativa legitima
para a existéncia do Estado (sua unica tarefa real) é impedir e punir a violéncia
presente nas relagdes sociais, para garantir assim que cada individuo busque viver
plenamente. Por isso, para Rand, “um governo € o meio de colocar o uso retaliatério
da forga fisica sob controle objetivo — isto &, sob leis objetivamente definidas”
(RAND, 1991, p. 138).
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2 ESTADO DE NATUREZA SEGUNDO JOHN LOCKE

Locke inicia sua obra mais famosa — O Segundo Tratado sobre o Governo (1689) —
definindo o Estado de Natureza como sendo o estado original de todos os
individuos. O estado de natureza, também denominado estado natural, € a condigéo
anterior a constituicdo da sociedade civil. Na obra, a concepg¢ao de estado de
natureza contribui para construir uma teoria capaz de explicar as razdes pelas quais
0s seres humanos se unem e fundam o Estado.

Entretanto, a existéncia de um Estado de Natureza e, por consequéncia, a
interpretacdo das leis naturais como imperativos levanta uma série de debates e
divergéncias. Pela falta de unanimidade sobre o assunto, este trabalho se limitara a
apresentar apenas o entendimento estabelecido por Locke e relativamente comum
ao século XVII. Sendo assim, neste capitulo serdo abordados os elementos que,
segundo Locke, constituem a natureza dos individuos, assim como a sua psicologia
e as regras morais — direitos ou deveres — que os regem.

Entre os diversos intérpretes da filosofia de Locke verificam-se divergéncias quanto
a compreensao sobre o Estado de Natureza lockeano, tratando-se este tanto como
uma “abstracdo” quanto como dado histérico. Alexis Tadié registra que Locke
exemplifica estados de natureza que consistem em testemunhos de experiéncia real,
referindo-se a relatos de viajantes que foram encontrados vivendo ainda no estado
de natureza (TADIE, 2005). Também é corrente entre seus intérpretes que Locke
nao se refira propriamente aos primérdios da humanidade, mas sim usa a
colonizacdo da América como referéncia para sua ideia de homem natural, uma vez
que aponta que “no comeco tudo era América” (LOCKE, 2013, § 49).

A tentativa lockeana € remeter a um momento da humanidade em que as
caracteristicas de paz e aparente bem-estar convergiam, sem os formais aparatos
civis, sem as abstragdes juridicas complexas e, principalmente, sem o Estado
formalmente estabelecido. Tudo que existia eram apenas as relagdes sociais
“primitivas”. Este elemento € muito importante para a hipétese de uma pré-existéncia
da comunidade ante aos individuos. Locke ilustra suas afirmacdes com a alusao as
relagdes entre os principes e chefes de governos independentes, uma vez que entre

eles ndo existe hierarquia. Ou ainda, compara as nagdes independentes entre si, ja
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que em sua época, ainda nao havia surgido um poder politico hierarquicamente
superior a elas (LOCKE, 2013, §4)

Defendendo a posigao tradicionalmente aceita de que o estado de natureza pode ser
uma abstracao, Rolf Kuntz, afirma que o estado natureza de uma sociedade nao tem
um momento de criagdo, pois € inerente ao comportamento tipico de situagcbes em
que n&o ha protegdo garantida por um poder estabelecido. Locke define o seu
cenario natural através da eliminagdo da autoridade politica, da legislagao positiva,
do controle da forg¢a e do tribunal comum (KUNTZ, 2004, p. 95).

A fundacédo de um governo comum, na filosofia de Locke, denota a pretens&o do
autor em elaborar uma teoria que explique o ambiente moral e as razbes que
impelem os individuos, em qualquer sociedade, a formar o que hoje conhecemos
como Estado. Deste modo, para melhor compreender Locke, deve-se primeiramente
entender qual é a sua concepgao do estado natural, ou seja, qual é a situagéo
original, natural e comum a todos os individuos.

Segundo Locke (2013,84), o Estado de Natureza é a condigdo na qual os seres
humanos sao absolutamente livres para decidir suas a¢des, bem como dispor de
seus bens e pessoas como desejarem, mas dentro de limites do direito natural e
sem necessitar autorizacdo ou depender da vontade de nenhum outro homem. Este
estado, € também um estado de igualdade e reciprocidade para todo o poder e
competéncia dos individuos, e assim, todos podem desfrutar de todas as vantagens
e faculdades de toda a natureza, sem sujeigao ou subordinagéo.

Segundo Locke (2013,§4), os principais elementos constituintes deste Estado de
Natureza, sgo:

a) Liberdade: definida como a independéncia que o ser humano desfruta para
regular suas agdes e a disposicdo de seus bens segundo sua conveniéncia, sem
necessitar permissdo ou depender da vontade de outros individuos;

b) Ilgualdade: sendo criaturas da mesma espécie, com habilidades e desejos
diversos, mas contemplados com as mesmas faculdades, somos todos iguais
perante o Criador e dotados de razao;

c) Sociabilidade: é a condicdo em que desfrutamos tudo juntos e dividimos nao
somente por necessidade de preservagao, mas por conveniéncia, cooperagao mutua

e camaradagem, segundo a reta razao;
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d) Auséncia de um governo comum e de uma lei civil para regular a conduta
humana: considera que todos sao legisladores e executores governados pela lei da
natureza.

Locke advoga que o referido cenario € um estado de relativa paz e equilibrio, com
liberdade ampla e plena. Polin (2003) destaca que a liberdade é o que caracteriza o
homem enquanto individuo e, esta sua liberdade natural, o torna distinto e
independente de todos os outros. Individualizados por sua independéncia natural,
cada um dos seres humanos afirma-se como igual aos outros, dotados pela natureza
das mesmas vantagens e faculdades e, particularmente, da mesma razao.

No entanto, tal estado de liberdade, ndo pretende dar ensejo a um estado de
permissividade ou licenciosidade, sem qualquer sujeicdo a regras morais. Ao
contrario, Locke entende que a razao (ou a reta razao) € o elemento-chave que rege
o estado de natureza, uma vez que é através desta razdo que toda a humanidade
aprende que nao devemos lesar o outro em sua vida, liberdade ou em seus bens ,
pois somos todos iguais e obra de um unico Criador. (LOCKE, 2013, §6).

Para Gough (1973), o tema capital no pensamento lockeano é a moralidade e, sob
esta otica, o homem se esforga para tentar compreender as regras as quais as
criaturas racionais se submetem, ou devem se submeter, para o convivio social e
politico harmonioso. Jean-Fabian Spitz entende que o conceito de uma sociedade
anarquica e pré-politica, anterior a formacado do Estado, € uma comunidade de
representagdo cujo elo entre as pessoas reside na concepgédo de bem ou mal,
dispensando o poder da submissdo a um soberano (SPITZ, 2001, p. 13).

“ele [Locke] tenta assim fazer existir, [...] o conceito de uma sociedade “anarquica” pré-politica, desprovida de

poder e que constitui uma comunidade moral cujos membros sdo “unidos” por lacos que ndo sdo aqueles da
submissdo a um soberano, mas os da comunidade de representagdo quanto o que ¢ bom ou mal” (SPITZ, 2001,

p-13)

Locke antecipa o conceito de “sociabilidade insociavel”’, que sera estabelecido por
Kant posteriormente, referindo-se a inclinagdo que as pessoas tém para viver em
sociedade, que também é acompanhada de uma repulsa geral, uma ameaga
constante de desagregacédo desta sociedade. Como dissipar esta possivel tenséo
entre igualdade e liberdade em suas relagbes de confianga entre os individuos?

Em Locke, o homem é retratado como sociavel ndo sé por necessidade, mas por

desfrutar da proximidade de outros. Ao mesmo tempo, reconhece o autointeresse e
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a competitividade humana (SCHNEEWIND, 2011b). Locke esclarece, que, como
criaturas de deus, os seres humanos nascem livres, racionais e dotados de
“linguagem”. E a racionalidade humana que proporciona o conhecimento necessario
para o bem viver pessoal e social, em busca do maior beneficio para a comunidade
(LOCKE, 2013, p. 77). Locke considera possivel o convivio pacifico entre liberdade e
igualdade, pois mesmo que os individuos tenham diferentes concepgdes, todos
podem compartilhar das mesmas faculdades e da natureza, na auséncia de
dominacado por parte de outros. Isto porque compreende que todas as pessoas
desfrutam dos mesmos direitos e, principalmente, ttm as mesmas obrigacgdes.
Quando adicionada a ideia de obediéncia na relagéo entre liberdade e igualdade,
Locke postula que os individuos, no convivio social e na comunidade politica,
realizam acgdes e tomam decisbes que sao regidas por uma ordem racional e
universal, comum a toda humanidade e sancionada por todos os seres humanos em
obediéncia ao Criador.

Naturalmente, a submissdo politica, a obediéncia civil, os limites do poder, assim
como os direitos e deveres presentes no contexto politico-social, quando sao
analisados a luz desta compreensé&o de liberdade e da igualdade, ganham uma nova
perspectiva. Por certas razoes, os seres humanos, naturalmente livres, concordam e
consentem em sujeitar-se voluntariamente a uma autoridade politica comum desde
que eles se vejam representados e participem das suas decisbes. Assim, Locke
estabelece um tratado moral para conciliar autonomia e obediéncia, vinculando a
submissao politica formal a uma participagao civil consciente: o homem livre e igual
nao esta apenas submetido a uma autoridade politica, ja que € participante das
decisdes politicas de sua comunidade. A confianca € o elo que sustenta a relagao
entre governantes e governados, assim como origina o consentimento dos seres
humanos na sua sujeigéo civil voluntaria (LEOPOLDO, 2011). Em certas palavras, a
sociabilidade humana natural da origem a autoridade (politica), e a atuagao politica
entre familias, vizinhos e o conjunto de pessoas que partilham lagos comuns.

Sendo assim, para melhor compreensao da nogao do ideario ético-politico de Locke
impde-se a elucidagao das suas concepg¢des quanto ao que € a natureza humana e
o que é o homem. Em vista disto, serdo enunciados a seguir os elementos

essenciais para compreender o tratado moral definido pelo autor: os fundamentos da
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lei da natureza e a sua configuragdo da natureza humana em seus componentes

psicoldgico e epistemoldgico.

2.1 Fundamentos da Lei da Natureza

A razao tem importante participacéo na definicdo da lei de natureza, pois abrange as
relacdes humanas e torna o ser humano consciente de sua liberdade-igualdade. A
lei da natureza disciplina a conduta do homem dentro e fora do “corpo politico”,
ditando a origem, o fundamento, a finalidade e a legitimidade do poder politico.
Deste modo, a lei de natureza é o pilar da filosofia politica lockeana. Locke
apresenta a ideia de que a autoridade politica deve ser concebida e legitimada no
contexto da teoria da lei de natureza, como premissa da lei civil, independente de
qualquer decisdo humana e com capacidade para delimitar a abrangéncia do poder
politico (GOUGH, 1973; SPITZ, 2001)

As teorias morais que buscam fundamentagcédo na Lei da Natureza divergem, entre
si, em varios aspectos. Entretanto, Anstey (2003) identifica alguns pontos em comum
nas diferentes teorias:

a) as regras sao universais, vinculando e comprometendo todos os seres
humanos em todos os lugares e momentos; o conteudo das regras baseia-se na
natureza humana, que em sua dimensao moral é imutavel;

b) o conteudo das regras é acessivel quando a razao é devidamente aplicada;

C) as regras da lei natural tém autoridade moral sobre as leis e os cddigos de
conduta sociais;

d) quando a concepcgéao de lei natural se baseia no pensamento cristdo, deus é
a suprema fonte de lei.

Para Anstey (2003), ainda que todas as nossas ideias morais — deus, lei, bem,
vontade, recompensa e felicidade — possam ser experimentadas ou vivenciadas, a
moral se estabelece na existéncia de uma obrigagdo com o Criador. O respeito a lei
da natureza é imperativo a humanidade, sendo um dever para o ser humano: um ato
especifico que devemos realizar por determinacdo da lei natural. Caso contrario,

estariamos desrespeitando a vontade do préprio Criador.
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A razédo é uma das faculdades que nos distingue dos outros animais, sendo o “eix0”
de equilibrio das a¢des humanas e que permite a construgcido/compreensao da lei
natural. A razdo é a base da teoria lockeana, seja a da politica, seja a do
conhecimento. Yolton (1993, p. 226), destaca que, para Locke, a razédo € "guia para
a agao", usando as expressoes “luz da razao” ou “razdo certa” para melhor definir a
expressdo. A razdo gera determinados principios definidos de acgéo, pois dela
emanam as virtudes e necessidades para a modelagem moral.

Ao pontuar uma das divergéncias entre Hobbes e Locke, Frateschi (2008) afirma que
o primeiro autor estrutura a sua filosofia no estudo da fisica. Para Hobbes, o homem
tende, naturalmente, a se manter em movimento, buscando, em cada momento, os
melhores meios para continuar vivo. Cada situagao enfrentada conjuga-se com seu
instinto de autopreservacao, resultando no desenvolvimento de suas paixdes, como,
por exemplo, o medo. O préprio Hobbes (1978) afirma que o que faz os seres
humanos tenderem para a paz sdo o medo da morte, o desejo de coisas necessarias
para uma vida confortavel e a esperanca de obté-las através de seu trabalho. Porém,
Locke se afasta do pensamento hobbesiano ao afirmar que ndo é apenas o medo da
punicdo que conduz as pessoas ao respeito as leis, mas também a consciéncia
sobre o que é certo ou errado (LOCKE, 1965, p. 189) Sendo assim, o “bem” e o
“mal” da moralidade seriam para Locke apenas a conformidade ou discordancia das
nossas agoes voluntarias frente a alguma lei que nos confere um direito, poder ou
obrigagao, outorgada pela vontade divina.

Consequentemente, pode-se extrair desta outorga as definicbes de vicio ou virtude,
pois é a partir dela — da lei natural — que se prescrevem os direitos e os deveres. De
acordo com Locke, € a lei natural em ultima instancia que dota a moral de sentido, o
que significa dizer que sem ela ndo haveria a distingao clara entre o bem e o mal,
ou, mais ainda, €& esta norma objetiva de esséncia racional que definira o
fundamento e limitagao do poder politico (ALMEIDA, 2006, p. 112).

Locke demonstrou grande preocupagdao com o perfeito entendimento da lei de
natureza. Conforme observa Yolton (1993, p. 111), “a lei da natureza também foi
relacionada com a “razdo correta, que € reivindicada por todo aquele que se
considera humano”. Neste contexto, a razao é equiparada ao bem moral ou a virtude

dos antigos. A definigdo de raz&o nédo se refere a capacidade de raciocinar, mas de
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principios definidores da acdo, a partir dos quais se evidenciam a virtude e o que se
faz necessario para a formagao moral” (YOLTON, 1993, p. 145)

Importa distinguir os tipos de leis pelas quais a regra eterna e imutavel propicia
harmonia a vida publica e privada. Segundo LOCKE (1978, Il, XXVIII, § 8-10), ha
trés espécies de leis, as quais comumente confundem as pessoas e pelas quais

cada individuo € julgado em sua conformidade e retid&o (rectitude):

a) A lei divina, pela qual se julgam as agbes, como deveres ou pecados e que
tem deus como legislador. Perfeitamente sabio e bom, ele determinaria as acgodes
que caracterizam o que é melhor seja pela luz natural ou pela revelagéo. Esta lei,
para Locke, seria considerada a unica medida absoluta de moral, e por ela
julgariamos os bens e males morais mais relevantes das nossas agdes.

b) A lei civil, pela qual se julgam ag¢des criminosas ou inocentes: a lei civil (ou
positiva) resulta da regra estabelecida pela comunidade politica para os seus
membros, e através dela julgam se ag¢des sao criminosas ou nao. As punigdes e
recompensas sao aplicadas pela forga conjunta da sociedade, para a protecédo da
vida, manutencg&o da liberdade e garantia de propriedade.

c) A lei da opinido ou reputagdo, medida da virtude ou do vicio: compreende regras
que variam conforme as diferentes sociedades e paises, definindo o que é virtude ou
vicio. As regras se estabelecem pelo consentimento tacito das varias associagdes
humanas, manifestando-se nos seus costumes, maximas e opinides. A obediéncia a
lei & forgada pelo crédito ou desgraga, conformem julguem os seus companheiros. A
lei de opinido tem grande poder sobre as pessoas e em muitos casos ofusca
totalmente as demais leis. Segundo Locke, a maior parte da humanidade se rege por
esta lei exclusivamente por ser praticamente insuportavel viver em descrédito

perante outras pessoas.

Para Locke, a moralidade é a ciéncia que ensina o bem-viver. Tal qual a matematica,
a moralidade consiste em um conhecimento correto e demonstravel, uma vez que se
fundamenta em ideias abstratas na descoberta de evidéncias e certezas associadas
as verdades eternas. Considerando que podemos construir variadas ideias
arquetipicas de modos e relagdes, conclui-se que € possivel apresentar multiplos
sistemas morais (JORGE FILHO, 1992; SCHNEEWIND, 2011a)
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Contudo, Locke nao defende esta ideia de multiplos sistemas morais. Antes,
combina uma estrutura teoldgica a uma ordem teleologica para formular sua teoria
moral. Segundo (POLIN, 2003), a lei da Natureza é fruto de uma vontade de deus
(teoldgica) aplicada a humanidade. Assim como também é teleoldgica, porque seus
principios racionais sao necessarios na condugdo da vida humana em suas
circunstancias comuns, a fim de preservar a humanidade. Segundo essa estrutura,
cada criatura desempenha uma fungao determinada, participando, portanto, da
harmonia universal (MULLER, 2005).

Ao considerar a lei natural como uma regra de conduta moral universal que nos
impde deveres, Locke esboca o conteudo da lei natural tomando como referéncia as
caracteristicas humanas e seus fins. Assim, Locke determina nossos deveres em
relagao a deus, ao proximo e a nds mesmos, quando defende que devemos louvar a
deus porque ele nos criou para sua gléria, além de associar-se a outros pois somos
animais socias e falantes, e por fim, nos preservar (MICHAUD, 1991, p. 25).

Dos individuos, das relagdes entre as pessoas e dos deveres desses com o criador
€ que se extraem os principios para a autoridade moral e seu exercicio. Dessa
forma, Locke delineia e fundamenta o poder politico, vinculando teoria da moralidade
e teoria politica. Ao referir-se as consequéncias de abolir a lei de natureza entre os
individuos, o autor escreve: “a um s6 tempo baniremos da humanidade todo o corpo
politico, toda a autoridade, ordem e amizade entre os homens” (LOCKE, 2007, p.
148).

Quanto a fonte que mantém a obrigatoriedade da lei, Locke descarta que ela esteja
vinculada exclusivamente a “preservagao de si mesmo”, sob pena de reduzir a
virtude a uma simples conveniéncia. Se a preservagao nao estiver em jogo, cada um
deve, na medida de suas capacidades, preservar o resto da humanidade (LOCKE,
2005). Assim, a lei da natureza inclui a preservagdo da humanidade e da sociedade,
pois cada individuo tem o dever de preservar a humanidade. Como o ser humano
nao poderia existir sem outros seres humanos, eles tém o dever de preservar a
comunidade ou sociedade (ALMEIDA, 2006, p. 114).

No que se refere a natureza da obrigacéo e a explicagéo da sua “forga em obrigar”, a
teoria de Locke compreende um “meio termo” entre as teorias voluntaristas e as

racionalistas, ja que considera o carater obrigatério da lei aceita pela fé, em
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decorréncia de sua natureza divina, e, ao mesmo tempo, ndo descuida do aspecto
natural/racional dos principios conhecidos pela razao (TULLY, 1982, p. 40).

Para Michaud (1991, p. 25), Locke afirma que, ao mesmo tempo em que a lei natural
obriga, essa obrigacdo permanece globalmente em harmonia com nossos fins.
Sendo assim, a lei da natureza é obrigatoria por ser a expressédo de deus, e 0 seu
conhecimento intelectual vem “a partir da ordem da natureza e dos fins das coisas”.
Enfatiza, ainda, que a obrigatoriedade da lei natural decorre da natureza do humana,
assim como as propriedades dependem de seu conceito. Da lei como expressao da
vontade divina, passou-se a lei como natureza das coisas.

Portanto, Locke mescla fé e razdo no que tange a lei de natureza: obedeceriamos,
segundo Locke, por forca da vontade de Deus, mas obedeceriamos também por
forca de uma exigéncia racional, ja que esta seria a unica forma para atingir o viver
bem. Este seria, assim, o alcance maximo da lei de natureza e de sua finalidade:
preservar-nos e preservar a humanidade.

Kuntz (2004, p. 102) afirma que a referéncia a razdo, contida tanto no Segundo
Tratado quanto nos Ensaios sobre a Lei da Natureza, tem origem em uma nogao
ciceroniana convertida em lugar comum. Nao se trata, neste caso, da faculdade do
entendimento humano, mas de certos principios de ac¢ao definidos dos quais
decorrem todas as virtudes e tudo que é necessario para a adequada conformacgao
moral.

Ao se referir a lei da natureza como a propria razédo, Locke refere-se ao “cédigo
moral”’, que é composto por principios norteadores da conduta humana — reta razéo
— regra e medida comum emanados de deus. Assim, Locke procura trabalhar a
“consciéncia humana”, ao apontar um conjunto de regras morais — reta razao — para
o melhor viver no presente e que, segundo sua visdo cristd, assegurara uma vida
melhor no porvir (LOCKE, 2005, II, 11).

Por fim, compreendendo a lei da natureza, é possivel investigar mais
detalhadamente a concepgao da antropologia lockeana, os elementos que compdem

sua psicologia e que provocam o agir humano.

2.2 Antropologia lockeana
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A reflexdo sobre a origem do poder politico e de como Locke compreende as
estruturas da Justica e da sociedade civil requer a analise do estado natural do
homem. Para melhor compreensao, impde-se pensar na condicido natural dos seres
humanos, despida de artificios sociais ou de organizagdes politicas € examinar a
relagdo entre bens humanos essenciais como liberdade, virtude e felicidade.

Um dos elementos da natureza do homem lockeano é ser livre, no entanto, sua
vontade, definida como um poder geral de dirigir o movimento ou o repouso, ndo o é.
A vontade do individuo lockeano é escrava das sensagdes e dos sentimentos que a
qualidade dos objetos provoca - seja 0 desejo, ou a aversdo. Diferentemente de
Hobbes, porém, para Locke o homem natural ndo € guiado apenas por apetites,
temores e calculo, mas € a razdo do individuo que determina onde esta o bem
(KUNTZ, 2004, p. 95).

A vontade nao é determinada pela presenga do maior bem positivo. Ao invés disto,
a vontade é dirigida por alguma insatisfacdo. A insatisfacdo é definida como uma
inquietacdo do espirito pela falta de um bem, que imediatamente influencia a
vontade para uma agao particular em busca da felicidade. Entretanto, nem todo bem
ausente causa uma insatisfacdo que tenha a mesma intensidade ou grandeza de
sua auséncia. Por outro lado, quando tratamos da dor, esta causa um desejo que
tem a mesma magnitude da dor. Locke conclui que a felicidade plena é o prazer
maximo que podemos experimentar, da mesma forma que a miséria € o maximo de
sofrimento, e assim, o menor grau da chamada felicidade é tanto o alivio do
sofrimento quanto o prazer presente para se estar contente (JORGE FILHO, 1992;).
Ainda que todo o bem seja um ingrediente da felicidade e objeto de desejo, nem
todos os desejos movem o homem particular, visto que apenas aqueles bens
considerados parte da sua propria felicidade sdo capazes de mover seu desejo.
Logo, uma intranquilidade presente, sentida apdés madura reflexado, pode determinar
nossas acdes ou a suspensao de nossa execucao, independentemente de produzir
ou ndo o maximo prazer para si. (LOCKE, 1959, p. 43).

Ao revés, nem sempre um bem considerado maximo aviva um desejo proporcional.
A experiéncia mostra que os individuos reconhecem um estado de satisfacao
perfeita e eterna, inclusive a possibilidade de sua maior continuidade se comparado

com oOs prazeres passageiros da existéncia terrena. No entanto, ndo se dirigem a
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atingi-lo, pois sua felicidade esta limitada pelo modo que a sentem. Enquanto essa
felicidade — o jubilo celeste - ndo desperta o desejo do individuo, como faz sua
pretensa felicidade terrena, sua vontade nao sera determinada a este bem.

Portanto, nossa liberdade consiste no poder de suspender os desejos e proceder a
um exame multifatorial e comparativo, antes de permitir a manifestacdo da vontade.
Trata-se do governo da razéo sobre a vontade. O julgamento imparcial da razéo, do
qual dependemos para nos orientar em direcdo a verdadeira felicidade, nos livra da
escraviddo. Sua assertiva respalda-se em Aristételes, quando este afirma que “a
funcao especifica do homem é o exercicio ativo das faculdades da mente de acordo
com o principio racional” (JORGE FILHO, 1992)

A prerrogativa da liberdade implica a responsabilidade que as pessoas tém de
exercitar os julgamentos da razdo. Podemos apontar uma “nogao interna de justiga”,
proporcionada pela lei de natureza em fungcdo de um dever inerente aos seres
humanos. Segundo Locke, o individuo recrimina certas atitudes porque apreende a
lei natural, através da razao, e ndo apenas a razao dedutiva, mas também no uso de
certos principios definidos de agdo, que por sua vez, originam as virtudes e o modelo
moral (MULLER, 2005). Por consequéncia, o individuo respondera pelos males e
bens que provocar no exercicio da sua liberdade. Locke sustenta que ninguém que
pratigue uma acgao iniqua € absolvido diante de seu proprio julgamento. Embora a
vontade seja determinada pelo que o homem julga ser bom, isto ndo o desculpa
quando adota medidas erradas. Se a liberdade que desfruta for utilizada com
negligéncia ou abuso para avaliar o que necessita para ser feliz, o homem se
corrompe e as consequéncias sdo creditadas a sua propria opg¢ao (JORGE FILHO,
1992).

Todos buscam a felicidade, mas a vontade dos individuos os conduz por caminhos
diversos, inclusive trilhando o caminho do mal. Isto, contudo, ndo torna invalido o
principio da felicidade, apenas nos comunica que o0s seres humanos podem
escolher, a partir de uma pluralidade de opgdes, a consecucdo da sua felicidade
propria. Porém, segundo Locke, a multiplicidade de caminhos pode e deve
submeter-se & unidade de perspectiva. E a partir da contemplacdo da felicidade e
miséria eternas, em comparacgao com as felicidades e misérias temporais e terrenas,
que podemos determinar nossa vontade (LOCKE, 1959, II, XXI,§62).
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Ademais, se a felicidade ou miséria presentes se esgotassem em si mesmos, sem
consequéncias, jamais errariamos na escolha de nossos bens. Contudo, € a
condicao de produzir efeitos futuros que nos permite melhor avaliar quando erramos.
E, quando erramos, somos motivados pelas seguintes situagées (JORGE FILHO,
1992):

a) Ampliacao dos prazeres e dores presentes, em detrimento dos futuros, por
estarem mais proximos de nos.

b) Subestimacao das consequéncias de ac¢des boas ou mas.

c) Precipitacédo para julgar se existem efeitos maléficos e como contorna-los.

Para evitar erros em nossos julgamentos, Locke afirma que dispomos de
entendimento e liberdade, faculdades perfeitamente solidarias entre si. Locke
pressupde que um ser humano racional e sociavel pode impor a si mesmo limites e
normas reguladoras de conduta, independente da autoridade politica. No entanto,
prevendo que o ser humano abandone a raz&o e se deixe levar pelas paixdes e pela
“ilimitada extravagancia da vontade” (LEOPOLDO, 2011). Locke sugere que, mesmo
que persistam no erro e no vicio, os individuos s&o capazes de corregcédo. Yolton
(1993) relaciona a nogao de moral as praticas educacionais. Por isso, para Locke, a
razao aliada a fé é guia e conselheira para uma boa conduta humana.

Quando a moda e a opiniao comum estabelecem nocdes erradas, e a educacgao e o
costume aceitam maus habitos, os justos valores sdo deslocados (misplaced) e os
paladares dos individuos corrompidos. Esforcos devem ser feitos para retifica-los,
pois habitos contrarios modificam nossos prazeres e conferem valor ao que é
necessario ou conducente a nossa felicidade (JORGE FILHO, 1992).

Locke diferencia o direito natural da lei que rege os individuos. Segundo ele, o direito
fundamenta-se no uso livre de algo, enquanto a lei € uma ordem ou proibicao de
fazer determinada coisa. Evidencia-se, entdo, a caracteristica do individuo lockeano,
um sujeito de obrigagdes, mais do que propriamente de direitos, que deve cumprir a
lei natural para usufruir da autopreservagdo e preservar a humanidade e, por
consequéncia, preservar a comunidade ou sociedade (LOCKE, 2007, §102).

Isto posto, torna-se claro pelos escritos de Locke, que a vida virtuosa é preferivel a
uma existéncia viciosa, ainda que a ultima seja prazerosa, pois tem em seu o

horizonte a possibilidade da miséria eterna. No entanto, ndo sdo incompativeis o
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percurso que nos conduz a felicidade terrena e busca pela felicidade eterna. Ha, em
Locke, uma solidariedade profunda entre virtude, liberdade e felicidade porque, ao
suspender a determinagdo da vontade, os individuos examinariam seus desejos,
deliberando conforme a virtude e a razdo. O habito da virtude torna-se agradavel e
merecido para a felicidade eterna. Locke distingue trés espécies de desejos
(LOCKE, 1959, II, XXI, §46):

a) desejos naturais: inatos, necessarios nas fases de nosso desenvolvimento
biolégico, e tém de ser satisfeitos. Do contrario, colocamos em risco nossa
autopreservacao, tais como a fome, a sede, abrigo do frio e calor, dentre outros;

b) desejos fantasia: influenciados pela educagédo, ou pela opinido comum,
sugeridos pela moda e outros meios, ndo contribuem, em regra, para a conquista da
felicidade eterna. Excitados pela imaginagdo e n&o subordinados a razdo, por
exemplo, como o poder e a riqueza;

c) desejos racionais: sdo provocados pela consideragdo imparcial do valor dos
bens e males, tomados em si mesmo e suas consequéncias. Estimulados pela boa

educacao e fortalecidos pelo habito, determinam a vontade rumo a felicidade eterna.

Locke declara que nem todos os desejos devam ser refreados. A partir desta
conceituagéo, fica claro que sdo os desejos fantasia que devem sofrer contencgéo.
Entretanto, alguns deles tém proeminéncia sobre os demais. Gloria, poder e
riguezas avassalam o espirito e bloqueiam por completo o conhecimento
demonstrativo da moralidade. Entretanto, entre os desejos, fantasia é a cobicga
descrita por Locke como “principio do mal”’, devendo ser sufocada desde a mais
tenra idade, estimulando-se a qualidade contraria que é a inclinagdo de compartilhar
(LOCKE, 1959, Il, XXI, §46).

Por outro lado, a felicidade neste e no outro mundo depende dos desejos naturais e
racionais. Os desejos naturais nos incitam a sobrevivéncia e permanéncia. Ja os
desejos racionais exercem um poder dignificante, promovendo e fortalecendo nossa
vontade na diregdo da suprema recompensa. Logo, juntos, desejos naturais e
desejos racionais estabelecem o cumprimento do dever natural de preservacdo da
sociedade. Ainda que os individuos sejam pouco inclinados para a razao ou que

contornem a lei natural, persiste em Locke o desejo de manutengédo da relagdo de
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sociabilidade, em que cada homem agira na confianga de que o outro também se
balizara pela preservagéo de si e da sociedade (JORGE FILHO, 1992)

Portanto, o projeto educacional lockeano se completa com a formagdo do homem
publico apto a servir o pais, que identifica a sua competéncia para a felicidade aqui e
no poés-vida. Ele é possuidor de um fisico saudavel, virtude, prudéncia, polidez e
instrucdo. Sua meta maior é a faculdade, adquirida e desenvolvida pelo habito, de
abnegar seus desejos, e seguir unicamente a via indicada pela razdo, bem como a
promogao do conhecimento, de uma vida criativa e industriosa. Tal faculdade é
desenvolvida desde a infancia, com a finalidade de que todos tenham consciéncia
de que seu agir deve voltar-se para o bem da “comunidade e de toda a humanidade
(JORGE FILHO, 1992; LOCKE, 1999, p. 27)
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3 TEORIADAPROPRIEDADE DE JOHN LOCKE

Indubitavelmente influente, a teoria de propriedade de John Locke coleciona
discordancias quanto ao verdadeiro significado de seus conceitos. Dada a
controvérsia e a amplitude dos matizes tedricos que se desenvolveram a partir da
interpretacéo dos escritos de John Locke, o exame da teoria da propriedade de
Locke é importante para compreender seus posicionamentos, apresentados em

contraste com a tradicdo que o coloca como pioneiro do liberalismo.

3.1 Os dois sentidos de “propriedade” em Locke

Mesmo sendo o ponto essencial de todo o seu estudo, o termo “propriedade” no
pensamento de Locke ndo apresenta uma definicdo suficientemente clara e
invariavel. Em alguns momentos, o vocabulo propriedade tem significado estrito e se
direciona aos bens e a terra, tal qual o sentido usualmente aceito, como quando se
refere a aquisigao de propriedades. Em outros momentos, entretanto, propriedade é
utilizada como signo representativo de outros elementos, diversos e estranhos ao
conceito corrente de propriedade, tais como o direito a vida, a liberdade e a riqueza,
adotando, entdo, contornos mais amplos (LOCKE, 2013, §124).

Um exemplo claro da ambiguidade do termo propriedade no Segundo Tratado sobre
o Governo esta presente na segédo §222, quando aborda a dissolugdo do governo
civil. Inicialmente, ao dizer que “a razdo por que os homens entram em sociedade é
a preservacgao de sua propriedade” (LOCKE, 2013, §222), Locke esta empregando o
sentido amplo do termo e isto fica claro na sua prépria conceituagdo, descrita
anteriormente na secdo §123 “deseja se unir em sociedade [...], visando a
salvaguarda mutua de suas vidas, liberdades e bens, o que designo pelo nome geral
de propriedade” (LOCKE, 2013).

Segundo Locke (2013), ainda na segao §222, os legisladores colocam-se em estado
de guerra contra o seu povo, sempre que buscam destruir suas propriedades ou

escraviza-los sob um poder arbitrario. Ora, se por propriedade entendemos, em seu
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sentido amplo, também a liberdade, entdo a lesdo a propriedade do povo ja
abrangeria a hipdétese de reducdo a condicdo de escravo. Portanto, a énfase na
escravidao seria mera redundancia. Locke torna a enfatizar o sentido estrito do
termo propriedade, ao afirmar que a transgressdo da regra fundamental da
sociedade significa por as maos sobre a vida, a liberdade e a propriedade do povo.
Novamente, no mesmo sentido amplo de propriedade, abrangeria, também, a vida e
a liberdade. Ao contrario, Locke separa ambos os termos, reduzindo o significado de
“propriedade” ao seu sentido estrito habitual, referindo-se aos bens e a terra.
Macpherson (1979) afirma que esta mistura sobre a definicdo de propriedade, as
vezes incluindo vida e liberdade, outras vezes nao, pode ser atribuida a uma
suposta confusdo no raciocinio de Locke, entre os residuos dos valores tradicionais
e 0s novos valores burgueses. Por outro lado, Tully (2006), contraria a doutrina dos
dois sentidos da nocdo de propriedade e propde uma interpretagdo unica e
aparentemente coerente, ao afastar a compreensdo de Locke sobre aquilo que é
“proprio” dos conceitos anteriores definidos por Grotious e Pufendorf.

Para Grotius (2005) e Pufendorf (2007), aquilo que € préprio de um individuo é
definido por um dever natural de abstencdo por parte dos outros. Em outras
palavras: se pertence a minha propriedade, tudo aquilo que a minha apropriacéo
produz € um dever de abstencao por parte dos outros. Independentemente do que
lhe & préprio ou qual direito se tem sobre determinado item, uma vez que ele se
constitui como propriedade de alguém, o dever de abstencao por parte dos demais
sempre ira se operar. Sendo, portanto, um critério formal que nao dita o conteudo
daquilo que é préprio de um individuo, podendo ser aplicado sobre propriedade
privada e, de igual modo, sobre a vida e a liberdade, mesmo sendo direitos muito
distantes entre si.

Embora Locke mantenha um critério igualmente natural e formal, ele rejeita este
conceito passivo relacionado ao dever de abstencdo dos demais. Reescreve,
portanto, a regra tradicionalmente aceita, com base nos termos do poder moral do
proprietario sobre aquilo que lhe é proprio: “a natureza da propriedade € que, sem o
préprio consentimento do homem, ela ndo pode ser dele tomada” (LOCKE, 2013,
§193). Todos os direitos de qualquer natureza e de qualquer referéncia, que

contenham este elemento sdo chamados de "propriedades". Portanto, é este poder
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moral ou lei de consentimento sobre o destino do bem que constitui algo como
pertencente a um individuo, ou seja, algo que é sua propriedade.

Este conceito ndo garante que o titular do direito possa, mediante seu
consentimento, transferir tudo que Ihe é préprio. Aquilo que lhe é inalienavel, a
saber, a vida, a liberdade e a sua prépria pessoa, permanecem desta maneira, ndo
sendo autorizada a transferéncia mesmo que com o seu consentimento. Deste
modo, o individuo lockeano nao detém a prerrogativa de que, a partir do exercicio da
sua liberdade, possa se submeter a condicdo de escravo ou mesmo abdicar da sua
propria vida, uma vez que o estado de autonomia é condi¢cdo natural da humanidade
enquanto criatura do Criador (LOCKE, 2013, §138, §140).

Sendo assim, Tully (2006) advoga que o termo “propriedade” signifique, em Locke,
aquilo que néo pode ser retirado do homem sem o seu préprio consentimento.
Independente do bem ou direito, aquela propriedade ndo pode ser expropriada do
homem sem sua autorizagao.

Observadas essas dificuldades quanto ao vocabulo propriedade no Segundo
Tratado sobre o Governo, passa-se a uma analise da obra e do pensamento de
John Locke e suas contribuicbes, balizadas pela interpretagdo do autor como um

pioneiro do pensamento liberal e, por consequéncia, de uma ética libertaria.

3.2 Direito de apropriacao no estado de natureza pré-monetario

Com a inteng&o de superar definitivamente a doutrina hobbesiana, Locke esforgou-
se por criar um conceito de direito de propriedade ainda no estado de natureza, que
concedesse aos particulares um modo de se defenderem contra os abusos
provocados pelo poder arbitrario dos demais. Além disto, o autor desenvolveu uma
teoria da propriedade unilateral, na tentativa de mostrar como os individuos podem
ter uma propriedade privada desigual, mesmo que a Terra e todos 0s seus recursos
naturais pertengam a humanidade em comum (LOCKE, 2013, §26).

Diante do fato de tudo pertencer aos individuos em comunidade, e atento a hipétese
de que tudo fora disposto para utilizagdo da humanidade, deveria haver uma

maneira de que qualquer um, com a finalidade manter sua subsisténcia, pudesse se
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apropriar das frutas, dos animais e até da terra, tornando-os parte de seu dominio
privado e contribuindo para o seu sustento.

No capitulo V do Segundo Tratado sobre o governo, Locke (2013) comecga suas
investigagcdes sobre a origem do direito de propriedade. Primeiro, sob o manto da
razao natural e, posteriormente, sob a “revelacdo”, afirma que, em seu estado
natural e original, a terra foi dada, em propriedade, por deus a Adado e a sua
posteridade. Sendo assim, todos os individuos no exercicio da sua autonomia
natural, ou seja, sendo livres e iguais, tinham todas as possessées em comum.
Porém, tendo tudo em comum, nenhum homem possuia absolutamente nada como
seu proprio, ou seja, ndo exercia o consentimento sobre nenhum bem de modo
pessoal ou privado, exceto a propriedade sobre o proprio corpo. O corpo € a primeira
propriedade do homem. Assim, o homem €, antes de qualquer coisa, proprietario de
si mesmo.

A seguir, Locke afirma que deus dotou os seres humanos de raz&o para exercer o
direito legitimo de se fazer valer desse mundo comum, para o maior beneficio de sua
vida e de suas conveniéncias, o sustento e o conforto de sua existéncia, ou ainda
para uso industrioso e racional (LOCKE, 2013). Conclui-se dessas afirmacgdes, que a
apropriagao privada dos bem comuns, ou seja, 0 uso ou a propriedade consistem,
ambos, em obrigagdes atreladas a lei natural da comunidade, sendo um claro ditame
da raz&o natural.

Entdo, Locke passa a se debrucar sobre o meio que considera eficaz para criar a
distincdo entre o “seu” e o0 “meu”. Analisa, através da alusdo ao indio americano, o
provavel comportamento do homem extrativista, habitante de seu estado de
natureza. O modo como ele se relaciona com os frutos que colhe ou com o sucesso
de sua cagada. Aduzindo que € a partir do trabalho empregado em apropriar-se dos
frutos da terra ou da cacada dos animais, que o homem “ancestral” se torna
proprietario exclusivo daquele bem. O labor de colher uma maca, a transforma,
consequentemente, em bem proprio. Sustenta, ainda, que ninguém pode negar essa
condicdo, ndo necessitando saber se a comeu, 0 que fez com ela ou quando a levou
para casa. De acordo com Locke, este primeiro ato ja transforma o bem e o torna
propriedade sua. O trabalho misturado ao bem o faz necessario e util para garantir
sua preservacgao pessoal. Estabelece, portanto, uma relacdo de poder entre o dono
e o bem (LOCKE, 2013).
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Assim, a incorporagao dada no imediato momento que ele, o homem “primitivo”,
consome os frutos da terra ou o fruto de sua cacga, corresponde ao exercicio pleno
da sua autonomia natural sobre suas propriedades, seja seu préprio corpo, seja o
resultado do seu trabalho. Ao empreender na natureza comum, Locke deixa claro
que o homem a transforma, inclui algo de préprio nela e, apropriando-se, o faz
legitimamente por meio dos frutos do seu préprio trabalho, sem necessidade de
qualquer consentimento de outrem. Retira, portanto, o bem do ambito da
propriedade comum, privando os demais de dispor dele, ressalvando apenas a
necessidade de que exista no espaco comum o “suficiente aos outros, em
quantidade e em qualidade” (LOCKE, 2013, §27).

Bobbio (1998) salienta que Locke considerou a aquisicdo da propriedade particular
como um processo de individuagdo, em que busca justifica-la com a aplicagéo a
coisa daquilo que é inconfundivelmente individual: a energia despendida para
apossar-se de algo ou para valorizar esta coisa. Ao gasto de energia que o homem
despendeu para colher aquela fruta, para arar aquele campo, se qualificara de
trabalho. Neste sentido, o trabalho contribui para garantir o fim ultimo da natureza do
homem — a preservacdo da comunidade — e € desse trabalho que provém uma
obrigacao singular a cada pessoa: se apropriar de parte daquilo que foi concedido
em comum a todos. Naturalmente, este dever ndo exige o consentimento de
qualquer outro homem porque € o trabalho que 1) torna util o que é dado em
comum, 2) fixa a minha propriedade sobre as coisas e 3) torna viavel o cumprimento
da lei natural. Sem estes elementos, seriamos conduzidos a uma situagao absurda,
na qual o homem padeceria ainda que diante da fartura dada por deus e, assim
sendo, aquilo que era comum nao teria qualquer utilidade.

O paradoxo da fartura recebe algumas criticas enquanto justificativa para uma
apropriagao pelo trabalho. Por exemplo, Waldron (1988) argumenta que o paradoxo
da fartura ndo é suficiente para justificar a apropriagao, pois a subsisténcia pode ser
satisfeita sem que exista apropriagdo privada de bens. Sreenivasan (1995, p. 28)
responde aos criticos, dizendo que o paradoxo ndo se destina a justificar a
apropriacdao unilateral, mas é a demonstracdo de sua viabilidade, reduzindo a
necessidade de consentimento undnime para um absurdo - fome em meio a

abundéancia.
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O fundamento irredutivel da propriedade é a propriedade de si mesmo, de sua
propria pessoa, e do trabalho que essa pessoa realiza (KRAMER, M. H., 1997).
Oliveira (1993) explica que "o trabalho é comparavel a uma substancia separavel do
corpo do individuo, que pode ser misturada com o objeto natural trabalhado. Através
dessa mistura da substancia trabalho, que é propriedade do trabalhador, torna-se
também o produto do trabalho propriedade do proprietario do trabalho.

Locke (2013, §30) se refere inicialmente a itens de primeira necessidade, como agua
e comida (frutos e caga), mas n&o se limita a eles. Expande o conceito de dominio
pelo exercicio do trabalho a outros itens da vida em comum, como o ouro extraido
da mina e a grama cortada, reservando, por ultimo, especial atengdo ao bem comum
que considera como de maior importancia: a terra .Afirma que de nada servem as
terras que permanecem em comum por convencao, pois € o apropriar-se, retirando-
as do estado comum em que a natureza os deixou, o ato inaugural do direito de
propriedade. A area em que o homem empreende, sobre ela cultivando, arando,
ministrando produtos, por intermédio do seu proéprio trabalho, é limitada e separada
do bem comum.

Como desdobramento da apropriacéo pelo trabalho, Locke (2013,§32) afirma que a
propriedade privada € diferenciada pela capacidade do trabalho em agregar utilidade
aos bens. Em relagdo as terras, por exemplo, verifica-se que o fato gerador da
propriedade € a apropriagdo por intermédio da aplicagdo da energia humana em
algo, dando-lhe um status diferente do seu status natural. E, prossegue dizendo, nédo
€ estranho ou dificil de perceber que a propriedade pelo trabalho desenvolva maior
importancia que a comunidade social da terra, pois basta considerar o valor
agregado a um acre de terra ao dar-lhe produtividade com fumo, cana, trigo ou
cevada, ou invés de deixar-lhe entregue ao bem comum sem cultivo.

Deste modo, destacam-se cinco justificativas possiveis para a apropriagédo unilateral,
de acordo com o pensamento de John Locke:

a) a propriedade sobre si implica que uma pessoa possui 0 seu trabalho e
quaisquer coisas, sem dono, em que ele agregue seu trabalho (LOCKE, 2013, §27);
b) o trabalho melhora os recursos e contabiliza a maior parte da valorizacdo da
propriedade (ARNEIL, 1996; COHEN, 1995; OLIVECRONA, 1991). Williams (1992)
percebe em Locke (§28), ndo que os recursos tenham baixo valor em comparagao

com o trabalho, mas que os recursos da natureza sdo uma oportunidade para o
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trabalho. Essa justificativa considera que os recursos naturais tenham pouco ou
nenhum valor até serem combinados com o trabalho e/ou serem consumidos;

c) a melhoria do valor dos recursos através do sacrificio do trabalhador (§34),
que pode ser compreendida como algum tipo de reivindicagdo de mérito (BECKER,
1977, p. 35; BUCKLE, 1991, p. 149);

d) a melhoria dos recursos efetivamente torna disponiveis mais recursos para os
outros (SCHMIDTZ, 1991, p. 17 );

e) aqueles que apropriam, tém uma obrigagdo incondicional de produzir para
sua proépria subsisténcia (LOCKE, 2013, §28).

Nem todos os intérpretes aceitam a teoria do “primeiro trabalho” como a melhor
maneira de compreender o método de adquirir propriedade. Alguns substituem o
trabalho pela reivindicagao, pelo uso, pela posse, ou até mesmo pela descoberta
(EPSTEIN, 1955; KIRZNER, 1989; NARVESON, 1988; OTSUKA, 2003). Outros
intérpretes, como Waldron (1992), propdéem justificagcbes adicionais para a
apropriacdo como o papel fundamental da propriedade na vida das pessoas. Para
Epstein (1955), a ordenacdo de um estavel sistema de propriedade privada é capaz
de beneficiar a todos. Outros ainda, como Lomasky (1987) e Sanders (1987),
entendem que a apropriacao € necessaria para busca da felicidade, caso em que os
outros tém dever de abstengéo.

Abordam-se, a seguir, as diferengas e ambiguidades do pensamento de John Locke

quando do surgimento da moeda, a partir da expansao das trocas comerciais.

3.3 Apropriagao no estado de natureza pés-monetario

Nos dizeres do Dicionario Locke, em seu verbete sobre “propriedade” encontra-se o
seguinte texto: “A introdugdo do dinheiro € 0 mais sério desafio a explicagado de
Locke, porquanto leva a uma quantidade de possessdes maior do que normalmente
seria possivel” (YOLTON, 1993).

Na fase pré-monetéaria, ou seja, anterior a introdugdo do dinheiro, os individuos

apenas se preocupavam em adquirir artigos e bens que fossem uteis a vida, na sua
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maioria, coisas deterioraveis como as ameixas ou macas, que precisavam ser
consumidas rapidamente, uma vez que pereceriam se colhidas em excesso.
Entretanto, com o natural surgimento das trocas de mercadoria, ainda no Estado de
Natureza, ha uma mudanca de paradigma. Bens deterioraveis ndo representavam
uma forma confiavel de realizagdo destas trocas, dada a sua transitoriedade e dificil
valoragao. Deste modo, a atividade mercantil incentivou uma mudanca de padrao
quanto aos bens acumulados, sua avaliacdo passou a considerar a utilidade ou
capacidade de promover conveniéncias (LOCKE, 2013, §47).

Inicialmente, a substituicdo se deu por bens de maior duragdo, como as nozes, e, a
partir destes, para os metais ou pedras preciosas, aos quais “a imaginagao ou
acordo atribuiu valor’. Sendo assim, compreendemos que a introducédo do dinheiro
ocorreu pelo consentimento tacito dos das pessoas em atribuir valor a bens
impereciveis. Estes bens, antes inuteis, se tornaram objeto de interesse por sua
durabilidade e assim, passaram a traduzir a utilidade de outros bens, pereciveis
(LOCKE, 2013, §47).

A mudanca de paradigma funda uma condi¢do de acumulagéo diversa da anterior. A
perecibilidade foi afastada do conjunto de bens que pertencem a propriedade dos
individuos e, a partir do momento em que o homem nota a possibilidade de
acumulagao sem perda, ele ajusta seu desejo quanto aquilo que Ihe era designado
por natureza. O homem pode, agora, evitar o desperdicio, destinando para a venda
o excedente daquilo que ele considera suficiente para o seu bem-estar, recebendo
ouro e prata em troca do excesso, que podem ser guardados sem causar danos a
comunidade.

Assim, a instituicdo do dinheiro parece inaugurar uma nova amplitude a propriedade.
O fim ultimo da moeda € garantir que a troca dos bens acumulados seja possivel.
Tully (2006) assevera que o dinheiro, assim que é inserido no estado de natureza,
da a propriedade novas proporgdes, se tornando em apropriagdo ampliada. Locke
(2013, §110) desmerece a apropriagao ampliada, por ser associada a um periodo de
decadéncia em oposi¢cao aquilo que poderia ser chamada de idade ouro, “época
pobre, mas virtuosa”.

A moeda também proporciona uma ampliacdo da acumulagdo, sem que exista o
descumprimento das clausulas morais lockeanas relacionadas com a propriedade.

Para Locke (2013, §46), os diferentes graus de industria dos individuos ja lhes
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permitem adquirir posses em proporgdes diferentes. Entretanto, a invencdo do
dinheiro deu-lhes a oportunidade de continua-las e aumenta-las. Ademais, o exagero
nos limites da justa propriedade n&o reside na extensdo de suas posses, mas no
perecimento inutil de qualquer parte delas.

A declaracéo de que tudo o que o homem transforma pelo seu trabalho torna-se sua
propriedade, pode sugerir que o autor defenda a propriedade ilimitada.
Especialmente, se considerarmos o consentimento na adogcdo de bens duraveis
como moeda. Tully (2006) afirma, ainda, que o dinheiro estabelece um estado infeliz,
posto que provoca a cobiga, acarreta o desperdicio e o consumo de luxo, invade os
direitos naturais e fomenta a animosidade entre os individuos. E, conclui sua
abordagem citando a posicdo de Locke, onde afirma que a cobiga, o desejo de ter
em nossa posse, e sob nosso dominio, mais do que € necessario, € a raiz de todo
mal. E, ainda, Tully relembra que na obra Ensaio sobre o Entendimento Humano
(1978), a posicao de Locke € que os individuos passam a perseguir esses desejos
malignos e cessam de agir em prol do bem moral, concluindo que a aceitagdo da
moeda traz consigo a decadéncia moral dos individuos.

Retomando os escritos do Segundo tratado, compreende-se que a ideia de acumular
bens em excesso € inteiramente desprezada. A parte apropriada por cada um dos
individuos é tao facilmente reconhecivel que nao ha qualquer tentagdo em trabalhar
para ampliar sua propriedade para além do necessario e util para o bem-estar. Deste
modo, € inutil e desonesto talhar uma parte grande demais ou maior que o
necessario (LOCKE, 2013, §51).

Por fim, uma vez expostas as fases pré e pds-monetaria do direito de propriedade e
as consequéncias deste desenvolvimento, faz-se necessario uma analise das
clausulas morais que determinam o limite da apropriacédo pelos individuos, a fim de

compreender as intersecgdes entre a teoria moral e a teoria da propriedade.

3.4 As clausulas morais para a propriedade

Locke ressalta que a mesma lei da natureza que estabelece a propriedade privada,

lhe impde importantes limites morais. Assumido o desafio de compreender a lei
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natural, a fim de extrair dela as obrigagbes relacionadas com o exercicio da
apropriagao privada, os intérpretes de John Locke majoritariamente concordam com
a presenca de trés limites principais: a clausula do nao-desperdicio, a clausula da

suficiéncia e a clausula da utilidade ou da caridade.

3.4.1 Clausula do ndo-desperdicio

A clausula do nao-desperdicio relaciona-se com a propria finalidade da propriedade,
ou seja, o bem-estar individual e da familia. Locke (2013, §38;8§46) enfatiza que,
aquele que se apropriar de um bem, nao deve desperdigar ou tomar mais do que é
capaz de usufruir. Ja que deus nos deu tudo em abundancia, até que ponto ele nos
fez esta doacao? O limite para apropriacdo € o que o trabalho do ser humano pode
fixar como sua propriedade, retirando vantagem para o seu bem-estar sem
dissipacdo. Tudo o que excede a este limite € mais que sua parte e pertence aos
outros.

Impondo a limitagdo do n&o-desperdicio, Locke pondera que tudo foi dado
abundantemente a humanidade e, por ser possivel adquirir e guardar tudo que n&o
fosse perecivel ou se deteriorasse, ndo haveria prejuizo nem risco de que cada um
se apropriasse de todos os bens que tivesse direito por seu trabalho. Logo, o direito
de propriedade limita-se ao que ¢é util ao homem e ao que ele pode usufruir, sem que
isso signifique a violag&o da lei natural quanto aos seus semelhantes.

Sendo assim, no Estado de Natureza esta clausula moral tem por finalidade
assegurar uma substancial equidade, através da limitagdo do tamanho dos
arrendamentos, com base na quantidade de terra que um individuo ou sua familia
podem trabalhar. Entretanto, ao invés da protecdo aqueles carentes de propriedade,
quanto ao desperdicio de uma classe mais abastada, alguns comentadores criticam
esta clausula, que soa como um apoio a expansao do cercamento dos campos na
Gra-Bretanha e das col6nias no exterior (ARNEIL, 1994, 1996;GLAUSSER, 1990;
LEBOVICS, 1991; OLIVECRONA, 1974). Glausser (1990) argumenta, ainda, que a
defesa desta clausula moral no Segundo Tratado sobre o Governo tende a
considerar que camponeses e outras civilizagdes tecnologicamente mais atrasadas
violam o limite do ndo-desperdicio, por incapacidade de extrair o maximo de suas

terras. Assim, os industriosos ingleses teriam por justa sua ampliagédo de terras.
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Portanto, causa estranheza aos intérpretes de Locke as razbes que o levaram a dar
tamanha importancia a esta limitagdo, uma vez que se 0s recursos sdo escassos,
havendo desperdicio destes bens, entdo nao havera recursos suficientes aos
demais individuos. Esta ideia de exclusdo do desperdicio é abrangida pelas

limitages instituidas pela clausula da suficiéncia que sera analisada a seguir.

3.4.2 Clausula da suficiéncia.

Locke (2013, §27) afirma que o trabalho € propriedade inquestionavel do
trabalhador, e sé este pode consentir sobre a parte que se tornou propria por seu
trabalho, desde que reste o suficiente para os demais em quantidade e qualidade.
Macpherson (1979, p. 211) e Waldron (1988, p. 210) denominam este conceito de
“limite da suficiéncia”. Nozick (1974, p. 178), em especial, define esta condigdo como
the Lockean proviso, porque esta contempla todas as outras limitacdes morais da
propriedade, sendo, portanto, ndo mais uma das clausulas, mas “a clausula
lockeana”.

Esta limitacdo da propriedade gera certo debate, especialmente, pelo uso do termo
“pelo menos”. Locke (2013) afirma na secéo §27, que “nenhum homem, exceto ele,
pode ter o direito ao trabalho que acrescentou, pelo menos quando o que resta é
suficiente aos outros em quantidade e em qualidade.”

Ha duvidas entre os intérpretes sobre o0 que Locke gostaria de comunicar com o uso
deste “pelo menos”. Ou este “pelo menos” n&o tem significado, ou, a clausula inteira
nao tem significado. Wenar (1998) ressalta que o termo “pelo menos”,
cuidadosamente colocado, deve ser compreendido como uma excecao relacionada
com bens que ndo sado escassos. Assim, institui-se uma obrigagdo de compensar os
nao-apropriadores ou de obter o seu consentimento por parte daqueles que se
apropriaram.

Aqueles que defendem que o limite da suficiéncia ndo € uma clausula necessaria
para a apropriacdo justa e legitima, sugerem que esta suficiéncia € uma mera
descrigao do efeito da clausula de ndo-desperdicio (WALDRON, 1988; WINFREW,
1991).
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No entanto, este posicionamento encontra duas dificuldades. A primeira dificuldade é
demonstrada por Kramer (2004, p. 206), quando defende que a clausula da
suficiéncia, “em quantidade e qualidade”, ndo pode ser empregada com sucesso
como uma condi¢do. Para que a condigao seja uma condigao aceitavel, ela teria que
ser combinada com a suposicdo de que nao ha valor em deixar em comum o
estoque inteiro do recurso em questdo. Um exemplo utilizado por Kramer é a caca
aos rinocerontes. Suponha-se que alguém atire em um rinoceronte e que eu deixe
rinocerontes suficientes para que, todos os que quiserem, possam disparar em um
também. O fato de que existam rinocerontes de modo bom e farto nao significa que
vocé saira incolume da minha apropriagdo ou mesmo nao me autoriza a apropriacao
em si.

A segunda dificuldade encontrada entre os intérpretes de Locke, é que este nao
formula a clausula como um fato, mas como uma justificagcdo para a apropriagao.
Locke usa repetidas vezes os termos “prejuizo”, “lesado”, “queixas” (LOCKE, 2013,
§27-36), visto que parece demonstrar que o limite da suficiéncia legitima a
propriedade, pois “deixar uma quantidade igual que outro homem fosse capaz de
utilizar equivaleria a n&o tomar nada” (LOCKE, 2013, §33).

A maioria dos intérpretes e comentadores concordam com Sreenivasan (1995, p. 40)
e Nozick (1974), quando estes afirmam que a limitagdo de suficiéncia € a clausula
mais importante para condicionar o direito de propriedade. Por outro lado, alguns
autores de tradigao libertaria, oponentes desta visdo, advogam que a propriedade é
mais forte quando nao existem limitagbes. Com variagbes, o argumento considera
que as pessoas nao tém qualquer direito pessoal aos recursos disponiveis deixados
em comum. Deste modo, no sentido de assegurar direitos a bens escassos, é mais
l6gico que um individuo se aproprie de tudo, do que todos 0s recursos permanegam
em comum (KIRZNER, 1989, p. 98; NARVESON, 1988; ROTHBARD, 2010, p. 244).

3.4.3 Clausula da subsisténcia ou da caridade.

Segundo Bobbio (1998), o limite da subsisténcia ou da caridade depende do proprio

fim do instituto da propriedade. Tenho um direito de propriedade sobre as coisas
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de que posso efetivamente gozar. Locke (2013) afirma que a terra, e tudo quanto
nela ha, € dada aos individuos para o sustento e o conforto de sua existéncia. Deste
modo, se estabelece um limite claro a apropriacdo privada. Ainda que, nitidamente,
seja estipulado que o homem deve extrair mais que o necessario para sua mera
subsisténcia, na verdade € desejavel que sua propriedade possa lhe dar algum
conforto ou bem-estar.

Para Dunn (1968), Locke acredita em um forte dever de caridade pelo qual todos
tornam-se habilitados na manutenc¢do da subsisténcia. John Sanders (1987, p. 371)
reconhece o dever de caridade como um componente do Primeiro Tratado sobre o
Governo, sob a alcunha de “Direito ao Excedente”, ou seja, “nenhum [homem]
dispbe de um privilégio que lhe permitisse reduzir os outros a obediéncia pela
fome”(LOCKE, 2005). Entretanto, Sanders argumenta que tal direito ao excedente se
insere no contexto do Segundo Tratado como parte essencial da clausula da
suficiéncia.

Waldron (1979; 2002) distingue as duas clausulas acima — suficiéncia e caridade — e
argumenta que o Segundo Tratado também se fundamenta na obrigagdo da
caridade, embora Locke nao lhe reapresente nesta obra. Outros ainda, como Lamb
e Thompson (2009), observam a presencga da clausula de caridade no contexto do
Segundo Tratado (LOCKE, 2013, §25) e argumentam que, mesmo que o conceito de
caridade nao fosse apresentado ali de maneira totalmente consistente, poder-se-ia
extrair, do Segundo Tratado, algumas obrigagées minimas.

Alinhando Locke a concepgéo libertaria contemporanea, Waldron (1988) e Winfrew
(1991) defendem que, embora a caridade possa beneficiar as pessoas necessitadas,
dando-lhes um titulo de acesso a abundancia dos outros e fosse uma util justificativa
para tributacao e redistribuicdo, esta € considerada uma responsabilidade fraternal
para a classe proprietaria, ndo um desafio para a concentracédo da propriedade.
Entretanto, destaca-se a contribuicdo de Ashcraft (2011), que da contornos
histéricos a defesa de Locke, de uma obrigagédo natural de subsisténcia e caridade
gque nao cessam na sociedade civil. Registra o intérprete que Locke, uma vez
designado membro da Camara de Comeércio, cujas fung¢des incluiam sugerir revisdes
a Lei dos Pobres, redigiu um memorando estabelecendo que todos suditos, quer
trabalhem ou nao, deveriam ter comida, bebida, vestuario e aquecimento, assim

como os recursos para tal deveriam ser retirados do estoque do reino. Além disso,
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Locke defendeu a puni¢cdo para as autoridades administrativas por qualquer morte
resultante da desassisténcia.

Fazendo da caridade um dever natural positivo, Tully (1980) entende que Locke
responde a objecao de Pufendorf a Grotious sobre a possibilidade do homem morrer
de fome, em seu Estado de Natureza, por exclusdo, baseando-se no fato de que a
individualizagdo deve vir incorporada com um dever de caridade. Nesta esteira, a
formulacdo da caridade lockeana € similar a de Tomas de Aquino (2016),
compreendendo-a como um dever natural que se segue da prépria natureza da
propriedade. Uma vez que essa preservagao pessoal estd assegurada, qualquer uso
para conveniéncia € condicionado a preservagao dos demais.

Bobbio (1998), acrescenta ainda, um quarto limite ao instituto da propriedade. Este
surge com a morte do individuo proprietario-trabalhador. De acordo com Bobbio,
Locke descarta a possibilidade de os bens retornarem a comunidade social, no
Estado de Natureza, ou ao Estado, na Sociedade Civil. Para Bobbio, a solugéo
lockeana é outra: o reconhecimento do direito de todos os filhos — e ndo somente do
primogénito — sobre o patriménio paterno e materno ou a indicagao pelo titular
daquele que herdara seus bens.

Portanto, segundo Tully (1980, p.176), Locke ndo remove as tradicionais obrigagcdes
morais associadas a propriedade, fornecendo a elas uma base particularmente
firme. Assim, conclui o intérprete, o caminho para compreender a propriedade, assim
com a justica e a honestidade, é estabelecer suas bases na liberdade, facilitando a
partilha com os demais daquilo que se tem ou se goste.

Por ultimo, salienta-se que o sentido geral das limitagbes sobre a propriedade
coaduna com a antipatia pelo luxo, nutrida por Locke, e com sua simpatia pela vida
frugal e simples. A condenacado do luxo e a sua identificagcdo da maior parte da
utilidade como constituidas por artigos de subsisténcia, induz a pensar em uma
limitacdo para a apropriacao qualitativamente diversificada da natureza. Embora se
exaltem as contribuicbes uteis das artes e ciéncias, Locke julga aquém da vocagéao
humana a mera subsisténcia ao nivel animal. Mas, assevera que o transpassar das
conveniéncias torna a apropriagdo ilegitima, porquanto supérflua. Sendo, esta,
capaz de nos fazer precipitar na escassez futura dos recursos naturais, invadindo
direitos ndo s6 dos contemporaneos, mas, também, das futuras geragbes (JORGE
FILHO, 1992).
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Seguindo a disposi¢cao de investigar a consisténcia das raizes de uma ética e
filosofia politica libertaria surgida a partir do pensamento de John Locke, serdo
investigados os desdobramentos do direito de propriedade quanto aos seus limites,
apo6s o surgimento da moeda, e quanto ao pensamento de Locke sobre a questao da

igualdade.

3.5 Os limites ao direito de propriedade monetarizado

No pensamento de Locke, a apropriagdo privada em seu estado inaugural, da
origem a uma espécie de propriedade privada que respeita algumas leis naturais,
tais como as limitagdes naturais e racionais do nido desperdicio e da suficiéncia.
Entretanto, para alguns comentadores, a introdu¢cdo do uso do dinheiro promove a
apropriagao ilimitada, removendo os limites originarios.

Na argumentacgao favoravel a propriedade ilimitada, se destaca Macpherson (1979),
defendendo que a apropriagdo € naturalmente reprimida na sociedade pré-
monetaria. O autor mostra como a repressado pode ser removida por um dispositivo
que ele supde estar bem no intimo dos poderes racionais do ser humano natural.
Afirma que, em primeiro lugar, ndo ha mais violacédo da lei do ndo desperdicio,
porque a prata e o outro ndo sido pereciveis como a maioria dos demais bens, ao
contrario, eles ndo estragam, podendo ser acumulados em quantidades ilimitadas.
Em segundo lugar, o uso do dinheiro permitiria superar a limitagdo da suficiéncia,
pois 0 aumento da producdo total, conforme supde Locke, seria distribuido em
beneficio dos desfavorecidos. Mesmo os sem-terra e os trabalhadores diaristas
receberiam o suficiente para subsisténcia. Embora a apropriacdo ampliada separe
uma comunidade em proprietarios e nao proprietarios, Locke reforga os acréscimos
de conforto e conveniéncia que o aumento da produtividade traz a todos os
individuos.

Segundo Locke (2013, §41), ndo ha demonstragdo mais clara dos beneficios do
trabalho e da produtividade que as nacdes americanas. Por um lado, mostram-se

ricas em terra e na abundancia de materiais capazes de produzir em quantidade
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alimento, agasalho ou mesmo diversao. Por outro, pobres em todos os confortos da
vida. Por falta de melhoramento pelo trabalho, ndo possuem nem um centésimo das
conveniéncias. Um rei de territério grande e fértil das Américas se alimenta, mora e
veste-se pior que um jornaleiro na Inglaterra.

Macpherson (1979, p. 211) adverte ainda que, apesar da possibilidade que o
dinheiro traz de entesouramento, Locke critica a simples acumulacédo e defende o
uso para fomento da atividade comercial, entendendo que a troca por capital ativo é
justa e sensata. Macpherson defende que as ideias de Locke parecem ter sido uma
consequéncia automatica da introducdo do dinheiro no desenvolvimento de uma
economia comercial. Dai a criagdo de mercados para os produtos da terra que, até
entdo sem valor, passaram a valer a pena de se apropriar. Sendo assim,
implicitamente, o consentimento para o uso do dinheiro € um consentimento para a
consequente propriedade ampliada.

Também Strauss (1953, p. 210) observou em Locke um esfor¢o para realizar uma
defesa moral da apropriagdo privada ilimitada, afirmando sem hesitacbes, que a
doutrina da propriedade de Locke é inteiramente decifravel se for tomada como a
doutrina classica do espirito do capitalismo. Locke teria recorrido as teorias do direito
natural para dizer que a felicidade publica requer emancipacdo e a protecdo das
faculdades aquisitivas, ou seja, com o objetivo de defender o carater intrinsecamente
justo, ou justo por natureza, da acumulagao ilimitada de dinheiro e bens. Locke teria
feito esse esforgco tedrico porque acreditava ser preciso provar que tal apropriacéo e
acumulagao nao eram injustas e moralmente condenaveis, objetivo que ndo mais
persistiu entre seus sucessores, posto que, para estes, tal acumulacao era tida por
garantida e nao suscitava mais dilemas morais. O “verdadeiro” Locke ndo se mostra
nas criticas tradicionalistas e correntes. O alvo desse capitulo sobre a propriedade é
mostrar que a cobiga e a concupiscéncia, longe de serem essencialmente diabdlicas
ou tolas, sdo, se adequadamente canalizadas, eminentemente benéficas e
razoaveis, muito mais do que a “caridade exemplar’. Ao se construir a sociedade
civil sobre o baixo, mas solido fundamento do egoismo, ou de certos vicios privados,
atingira muito maiores beneficios publicos do que se apelarmos futiimente para a
virtude, que é por sua prépria natureza pobre e desfavorecida (STRAUSS, 1953).
Fica evidente, assim, que Macpherson (1979) e Strauss (1953) identificam em Locke

um defensor do capitalismo e dos valores de uma ética fundada sobre o alicerce do
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egoismo. Consideram, naturalmente, que toda a dimensdo moral tradicional esta
presente, mas nao constitui o centro de seu pensamento. Acrescentando sutileza a
defesa da propriedade ampliada, Ashcraft (1986), observa que o estagio monetario
representa, na descricao de Locke, uma extensdao empirica (histérica) do Estado de
natureza. Estagio este, que resulta no aumento de estoque comum da comunidade
e, portanto, representa uma contribuicdo positiva para a preservacdo dela. E
prossegue, registrando que Locke realiza uma descrigao histérica desta contribuicao
ao registrar que “as familias aumentaram” e “se estabeleceram em conjunto e
construiram cidades”. Ashcraft assume que qualquer beneficio em uma comunidade
€ devotado ao comércio, ndo s6 como o incremento do bem-estar egoista dos
individuos, mas como um cumprimento progressivo, por meio das melhorias de
condicdes, da obrigacédo de preservar a comunidade.

Dunn (1969, p. 247) reconhece que Locke vé com entusiasmo a melhora na
produgcdo e uma elevagao nos padrdes de vida humana e seus beneficios reais.
Guardando, contudo, alguma inquietagdo quanto a cobica acentuada em uma
economia fundamentada no dinheiro. A intranquilidade se justifica pelo dano ao
desempenho das qualidades morais dos individuos. A introdugdo do dinheiro
acentuou varias formas de corrupcdo humana e, por isso, deve ser moralmente
condenavel. Dunn (1969, p. 248) critica a abordagem que estabelece que em Locke
exista a compreensao da apropriacao ilimitada como a esséncia da racionalidade. O
dinheiro é uma vantagem real na obtengdo dos bens de consumo em uma
sociedade monetaria, como era a terra antes da introdugao do dinheiro. Mas, nao
ha, em Locke, uma relacdo direta entre o uso do dinheiro e a satisfacdo das
necessidades humanas. Antes, o que ha, é uma relagao com os fatores fisicos de
producado. Salienta que se pode extrair da filosofia moral e politica de John Locke
que o dinheiro é, também, uma instituicdo social, e esta intimamente relacionado
com o desejo de ter mais do que se precisa, que € o motivo humano mais

intrinsicamente corrupto.

3.6 A igualdade e a desigualdade em Locke
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O direito de propriedade natural traz consigo a desigualdade. Locke (2013, §54)
define este elemento como uma espécie de “diferenciagdo natural” moldada pelas
relagdes entre os individuos. A idade, o nascimento, a virtude, a exceléncia de
talentos ou méritos, ou mesmo a gratiddo, podem colocar algumas pessoas acima
do nivel comum, conferindo-lhes precedéncia sobre outros. Nenhum destes eventos
contraria o sentido de igualdade entre os individuos, uma vez que suas naturezas
permanecem as mesmas. Porém, o autor ndo esclarece sua posicdo diante desta
desigualdade. Novamente, encontraremos entre os intérpretes uma clara oposi¢éo.
Para Macpherson (1979), a diferenga entre proprietarios e nao-proprietarios, imposta
pelo uso do dinheiro e pela apropriagao ilimitada, é vista no Segundo Tratado como
natural e legitima. Deste modo, compreende ser valida a relagédo salarial, posto que
0 uso do dinheiro permitiria superar também qualquer limitacido relacionada a
apropriacdo privada pelo trabalho das proprias maos. Locke considera esta
possibilidade, ao exemplificar o trabalho de seu criado como um modo de fixagao do
seu direito de propriedade, neste caso, por intermédio do trabalho de outrem
(LOCKE, 2013, §28). Portanto, o trabalho é também tratado como uma propriedade,
pertencente ao homem, dando a ele o direito de fruir, trocar, dispor e aliena-lo.
Entretanto, o que faz com que a relagao salarial entre senhor e servo seja racional e
moralmente justificada, € o dever de respeito a um poder temporario e as limitagdes
estabelecidas pelo consentimento no contrato entre eles estabelecido (LOCKE,
2013, §85). Nao se vende, na relacao salarial do homem livre, a liberdade ou a vida,
mas apenas o trabalho e seus frutos. Locke condena a escravidao (que retira a
liberdade do homem) e o suicidio (uma vez que a vida do homem & propriedade de
deus e o proprio homem nao tem direito sobre ela).

Os criticos de Macpherson recusam-se a admitir uma discriminacdo natural em
Locke. Enfatizam a defesa da igualdade e condenam veementemente a escravidao,
afastando do pensamento de Locke qualquer possivel hierarquia entre os individuos.
A desigualdade apareceria para Locke como um fato, nunca como algo desejavel ou
justificavel. Dunn (1969) e Tully (1980) também nao concordam que Locke, em
relagdo ao trabalho assalariado, tenha defendido uma relacdo de exploracdo do
trabalho no molde capitalista. Antes, advogam a tese de que qualquer situagéo na
qual a pessoa se veja obrigada a trabalhar para outro seria condenavel, posto que

se assimilaria a escravidao.

55



56

Ja Tully (1980) considera incorreto e anacrénico imputar a Locke a suposi¢gao de um
trabalho assalariado capitalista. Na mesma direcdo, Dunn (1969, p.219) descreve
que, apesar de Locke moralizar os papéis sociais, ele trata o conjunto desses papéis
sociais como um dado. E considera um equivoco de Macpherson a inferéncia da
moralizacado de toda estrutura social a partir do tratamento dado aos papéis sociais.
Afirma ainda que, segundo essa leitura, é inadequado ver em Locke um apologista
convencido da suficiéncia moral de qualquer sistema de producdo econdmica.
Segundo Dunn (1969, p. 250), se Locke parece aceitar a diferenciagdo social
presente na Inglaterra do século XVII, isso ndo se da por uma suposta naturalizagao
e justificacdo moral da desigualdade, antes, sugere que as ideias sociais de Locke
eram igualitarias. O tipo de ampliacdo da liberdade humana que Locke deseja
promover, certamente ndo € um alargamento que exija uma revolugdo social
igualitaria. A razao pela qual Locke deixou de considerar a referida revolugao
igualitaria € que nada na experiéncia humana o fez crer ser possivel a estabilidade
de wuma estrutura social igualitaria, especialmente em wuma sociedade
economicamente avangada (DUNN, 1969, p. 240). Logo, invertendo a tese de
Macpherson, Dunn (1969, p. 217) diz que, aos olhos de Locke, os ricos sdo em sua
maioria corruptos e aqueles que sao virtuosos preferem permanecer na pobreza.

Encerrando-se a discussédo sobre a teoria da propriedade de John Locke, a seguir
sera apresentada a origem da sociedade civil, a partir da necessidade de protegéo

da propriedade. Desta forma, exibe-se o vinculo entre economia, moral e politica.

3.7 A protecao da propriedade como origem da sociedade civil

Na maior parte do capitulo 2, que tratou sobre propriedade, conforme descrita por
Locke (2013) no Segundo Tratado sobre o Governo (2013), o autor elaborou sua
teoria da apropriagdo no Estado de Natureza. Entretanto, apenas nos ultimos
paragrafos deste capitulo € que Locke da a devida atengéo para a Sociedade Civil.
Quatro mudancas sdo claramente demarcadas quanto a transicdo do estado de

natureza para a sociedade civil: 1) o reconhecimento da escassez de recursos, 2) o
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surgimento da moeda, 3) o Estado de Guerra e 4) o estabelecimento de um governo
comum.

Ashcraft (2011) percebe esses estagios surgindo no Estado de Natureza de maneira
discreta, mas registra que Locke nao deixa claro se essa dindmica de mudangas
ocorre de maneira ordeira e sequencial, ou se sao fatos que ocorrem de modo
simultaneo ou, ainda, se surgem de modo cadtico. Registre-se que na experiéncia
humana temos documentagcdo de sociedades com governos fortes que nao
dispunham de economias baseadas na moeda, bem como anarquias em areas de
escassez substancial.

Mack (2009, p. 78) defende que séo os individuos que criam a autoridade politica, a
partir da transferéncia do dever comum de executores da lei da natureza. Mas o que
levaria o Homem a abdicar conscientemente da sua autonomia como executor da lei
da natureza, vivendo sem subordinagdo a qualquer poder terreno? Locke (2013)
responde esta pergunta, apontando que a fruicdo da liberdade pessoal é muito
incerta e esta constantemente exposta a invasao ou violagao de terceiros, pois nem
todos os individuos observam com o mesmo zelo a lei natural. Portanto, a existéncia
de um poder superior que tutele e execute igualmente a lei natural para todos os
individuos, se torna necessaria, a fim de estabilizar a sociedade e garantir o fim
ultimo da lei natural: preservar a humanidade.

Assim, como também defende Strauss (1953), a sociedade civil surge pela transicao
do Estado de Natureza (paz esponténea) para o Estado de Guerra (conflito que
degenera o estado de natureza) e, em seguida, para a Sociedade Civil (paz por
consentimento). Esta visdo corrobora com a defesa lockeana de que a fungéo
central da sociedade civil € a protecdo da propriedade. Fungao esta que serve de
norte para a limitagdo do governo (WIDERQUIST, 2010). Portanto, a implantagdo do
dever de justica € o que une os individuos em lagos de confianga e os faz oferecer
seu consentimento para a sociedade civil. Nos dizeres de Locke, “a verdadeira
politica € uma parte da filosofia moral” (JORGE FILHO, 1992). Sendo assim, e
seguindo o estudo da filosofia lockeana, se faz necessario um esfor¢o de reconstruir
a concepgao lockeana de justica, elemento que é central em sua teoria politica, tema

do préximo capitulo.
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4  POLITICAE JUSTIGA EM JOHN LOCKE

4.1 A concepcgao de Justica em Locke

Locke raramente usa o termo “justi¢ca”, e apenas alguns teéricos, como Cox (1963),
Dunn (1968), Harris (2000) e Polin (1963) analisaram este aspecto da filosofia de
John Locke. Segundo Harris (2000), o conceito de justica presente em Locke é
complexo.

No Segundo Tratado sobre o Governo, Locke apresenta suas concepgdes quanto ao
seu conceito de justica. Tal conceito pode ser expresso como a preservagao mutua e
isondmica da propriedade — aqui compreendida como a sua prépria pessoa e seus
bens. Conceitos complexos de justiga, historicamente, exibem trés elementos
essenciais: a reciprocidade entre todos, o dever de preservacao da propriedade dos
individuos e o tratamento isonédmico e imparcial (FINNIS, 1980, p. 161). Tais
elementos estdo associados a ideia de “propriedade dos individuos” e outros
merecimentos igualmente exigiveis, como o direito a herangca e os direitos
contratuais.

No pensamento de Locke, evidencia-se o conceito de “preservagao”, que encerra um
processo continuo de anular e eliminar as injusticas. Ou seja, ninguém deve causar
dano e, uma vez causado o prejuizo, ha o dever de resolver a disputa e restaurar o
agravo cometido. Observa-se, ainda, a influéncia de Aristoteles sobre Locke, ao
definir que a justica consiste no tratamento igual e imparcial dos litigantes perante
um juiz indiferente. Juiz este instituido para eliminar qualquer violagao e injustica por
intermédio da interpretacéo e aplicagdo de uma lei ou medida igual. Um exemplo de
justica € a aplicagdo da moeda como medida para o comeércio, estabelecendo o
dinheiro como um equalizador universal. O uso da moeda é considerado parte
integrante da ideia de igualdade presente no conceito lockeano de justica
(SHIMOKAWA, 2003).

Ademais, Locke entende que o seu conceito de justica depende do dever de defesa
legitima, como modo de efetivar a preservacéo da propriedade. Isto é, seu conceito

de justica é conectado de modo indissoluvel ao uso efetivo da forgca e,
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consequentemente, estabelece o dever de punicdo (ASHCRAFT, 2011). Shimokawa
(2003) registra que Locke ao comentar “Dos deveres” de Cicero, entende que o
primeiro dever da justica € que nenhum homem pode prejudicar outro, salvo se ele
tenha sido motivado por ofensa; e o segundo € que qualquer um pode usufruir
daquilo que € universal como comum, mas aquilo que € privado deve ser usufruido
como proprio. A terceira obrigacdo € que se deve, quando possivel, repelir uma
lesdo e defender os outros de quem os inflige.

Deste modo, John Locke estabelece em sua concepgdo de justica uma
correspondéncia com a lei natural facilmente discernivel. A lei da natureza serve
como medida imparcial para todos os individuos. Uma vez que todos os individuos
estdo em perfeita liberdade-igualdade, sem que exista jurisdicdo ou superioridade
entre eles, cabe aos ditames da calma e reta razdo servir como juiz imparcial, unica
medida na preservacgao da propriedade. Por ultimo, no lugar do magistrado, aquele
que € detentor do poder de executar as leis, todos os individuos tém a mesma
obrigagcao de punir aqueles que violam o dever de preservar a comunidade, desde
que o retribuam de modo proporcional a transgressao (SHIMOKAWA, 2003).
Entretanto, a falibiidade humana acaba por conduzir a justica, no estado de
natureza, de modo imperfeito. Em primeiro lugar, os individuos tém disposi¢cbes
diversas quanto ao seu desejo de agir de acordo com a lei natural. Em segundo, nao
ha um juiz conhecido no qual todos poderiam crer em sua imparcialidade. O terceiro
dilema da aplicacdo da concepcdo lockeana consiste no escopo sobre o que é
proporcional, uma vez que os individuos podem ser movidos por suas paixdes e
suas subjetividades, e seus critérios podem variar de modos diversos (LOCKE,
2013, §11).

A licenga irrestrita dos individuos traz instabilidade e inseguranga que, por
consequéncia, provoca o estado de guerra. Na definicdo de Locke, o estado de
guerra é a forga, ou a intengao declarada de forga, sobre o outro. Dunn (1968; 1969,
p. 91) afirma que o estado de guerra se inicia pelo uso da forga, caracteristicas dos
animais selvagens e irracionais. O uso da forga reduziria todos os seres humanos
que se valem dela a este status bestial.

Embora Locke e Hobbes divirjam na maior parte de seus trabalhos, este é o ponto

de interseccdo entre eles. O estado de guerra lockeano é bastante similar ao estado
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de natureza hobbesiano. Comparando os escritos de Locke e de Hobbes para
verificar a afirmacao, lemos:

“0 estado de guerra é um estado de inimizade e destrui¢ao; (...) E nisto temos a clara diferenca entre o estado de
natureza e o estado de guerra que, muito embora certas pessoas tenham confundido, estdo tdo distantes um do

outro como um estado de paz de boa vontade, assisténcia mutua e preservagao esta de um estado de inimizade,
malicia, violéncia e destruigdo mutua”(LOCKE, 2013, §16);

“E contra esta desconfianga de uns em relag@o aos outros, nenhuma maneira de se garantir ¢ tdo razoavel como a
antecipagdo; isto é, pela forca ou pela asticia, subjugar as pessoas de todos os homens que puder, durante o
tempo necessario para chegar ao momento em que nao veja qualquer outro poder suficientemente grande para
ameacga-lo” (HOBBES, 1978, p.47).

O estado de guerra é a substituicdo da justica, estabelecida na Lei da Natureza e
acessivel a reta razdo, pela imposi¢ao da forca. E, também, este estado de guerra
que conduz alguns individuos a abdicar de modo definitivo de sua autonomia e se
subordinarem a um poder terreno comum (LOCKE, 2013, §16).

Portanto, para garantir a seguranga do gozo e manuten¢do de sua propriedade
pessoal e bens, segundo Locke (2013), os individuos ou suas familias, como afirma
Thomas (1995), consentem em “desprivatizar” seu poder, enquanto magistrados e
executores da lei natural, e se unem com base em seus lacos de confianca, para
estabelecer um poder politico comum. Logo, considerando os lagos de confianga
como a pedra inicial do governo comum, no poder de consentir dos individuos e no
dever de preservacado da propriedade, Locke elabora uma imbricada relagdo entre
justica, propriedade e liberdade. Deste modo, € possivel avangar na analise da
teoria politica no pensamento de John Locke e evidenciar que esta tem o objetivo
claro de criar um arcabougo politico-institucional que visa impedir a tirania e dar

efetividade ao principio de justica.

4.2 Justica e anti-tirania: a filosofia politica de John Locke

Importa inicialmente compreender o que significa tirania para Locke, para sé entao
compreender a filosofia politica lockeana como defensora de um governo que é
limitado, representativo, participativo, regido pelo império das leis, com seus poderes

subdivididos e tem, essencialmente, aversao a tirania.
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Conforme destaca Ashcraft (2011; 1986), ao longo do Segundo Tratado sobre o
Governo Civil, Locke nos concede duas definicdes para o conceito de tirania. A
primeira esta relacionada com a utilizagdo do poder para satisfazer os desejos
privados do governante, especialmente, quando este desvirtuamento da espaco a
ataques ao direito de propriedade. Retomando uma concepc¢ao de tirania que se
remete a teoria politica classica, Locke limita o interesse pessoal do governante
quando relacionado a ideia do exercicio do poder politico. Para o governante, o
interesse comum deve deter precedéncia sobre o0 seu interesse pessoal. O filésofo
busca conter os poderes do governo comum, constituindo-o de tal modo, sob o
dever de restringir os interesses de um “monarca divinizado” ou do “soberano
hobbesiano”, distinguindo-o e separando-o dos interesses de um governo civil
lockeano (LOCKE, 2013, §155).

Em sua segunda definicdo de tirania, Locke a relaciona a limitagdo da autoridade
imposta pela lei. Segundo Locke, onde quer que a lei termine, a tirania comeca.
Deste modo, aquele que, sem autoridade, exceda o poder que lhe foi dado pela lei, e
faca uso da forga sobre aqueles que estao debaixo de suas ordens, para submeter
um governado sem que a lei o autorize, deixa de ser magistrado. Exceder os limites
da autoridade ndo é um direito para qualquer autoridade, tanto a instituida pela lei
quanto, e especialmente, a que foi estabelecida pela confianga do povo (LOCKE,
2013, §202).

As duas definigdes apontadas por Locke guardam uma estrita relagdo com a ideia de
legitimidade. Thomas (1995, p. 60) destaca que a legitimidade do governo civil
reside no acordo disposto pelas familias participantes desta comunidade, ou por seu
povo coletivamente constituido, na escolha do seu corpo representativo. Desta
maneira, o argumento de Locke tem por premissa que o acordo da comunidade
politica promulgara leis que limitardo os poderes do governante, uma vez que eles,
0s governados, desejam assegurar sua independéncia e propriedade.

Locke (2013, §131) afirma, no Segundo Tratado sobre o Governo Civil, ndo ser
possivel supor que o poder da sociedade ou o legislativo constituido se estenda
além daquilo que o bem comum estabelega. No entanto, este poder fica obrigado a
assegurar a propriedade de cada um dos seus participantes. Locke (1984) ainda
reafirma, na Carta acerca da Tolerancia, que o magistrado civil, na sua fungéo de

determinar, imparcial e uniformemente as leis, tem obrigacdo de preservar e
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assegurar para o povo em geral, e para cada sudito em particular, a posse justa das
coisas que pertencem a esta vida. Neste ponto, o autor avanca na descricdo da
relagdo entre justica e politica, estabelecendo que o magistrado civil - que no
Segundo Tratado ele denomina poder legislativo - tem o dever de assegurar a
justica. Dever esse que o obriga a governar por meio de leis e se abster de modifica-
las em razdes particulares, a fim de existir uma sé regra para ricos e pobres, para o
favorito da corte e o camponés (LOCKE, 2013, §142). Logo, o dever de justica que
impde limites ao exercicio do poder supremo e uma igualdade no tratamento entre
os individuos &, portanto, um dever diametralmente oposto a tirania.

A proposi¢cado lockeana ancora o poder do governo comum a manutencdo da
confianga e do consentimento da comunidade politica, referendando, assim, a
legitimidade do governo, sua estabilidade e a previsibilidade do seu exercicio. Locke
insiste que, em uma comunidade bem ordenada, € necessaria uma conexao
constante entre os governados e seus governantes. Este vinculo deve ser mantido
mediante eleicdes, pelas quais a acdo politica da comunidade estabelece seus
representantes e consente com as leis promulgadas (LOCKE, 2013 §142).

Em sintese, Locke cita os elementos gerais que constituem sua definicao de tirania,
da seguinte maneira: exceder a lei, violar a vontade publica e usar a forgca sem
autoridade. Entretanto, se o uso ilegitimo do poder é a caracteristica definidora da
tirania, precisa-se, ainda, esclarecer o que significa autoridade politica para John
Locke. Stanton (2010) afirma que a autoridade politica deve ser compreendida como
um produto da vontade e do acordo individual, bem como deve ser tao limitada em
suas buscas quanto os termos consensuais nos quais esta estabelecida.

Stanton (2010) explica a mudanga do pensamento lockeano no que tange as
questbes da liberdade e da autoridade, afirmando que a liberdade precede a
autoridade em dois sentidos. O primeiro sentido é aquele em que se presume que as
pessoas sao natural e originalmente livres e iguais. Ou seja, a unica maneira pela
qual eles poderiam legitimamente tornar-se subordinados é através de seu proprio
consentimento, pois ndo ha nenhuma fonte de autoridade politica que seja
independente de sua decisdo de estabelecé-la. J& o segundo sentido esta
relacionado com o processo pelo qual a autoridade é estabelecida. Pressupde-se a
livre atividade em dois estagios cruciais: o primeiro quando um ato de consentimento

uniu os individuos em um Uunico corpo politico; depois,um segundo ato de
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consentimento constituiu um legislativo para agir em seu nome. Apenas a livre
escolha e vontade desses individuos autorizam a submissao de qualquer um deles a
autoridade de outro. Portanto, Stanton, seguindo Locke, sustenta que autoridade
politica provém do livre consentimento da comunidade politica — suas familias e seus
individuos — e este é o terreno legitimo para o seu surgimento.

Locke (2013, §243) afirma que o consentimento para a constituicdo da comunidade
social vincula perpetuamente os individuos aos seus pares, assim como "o poder
que cada individuo deu a sociedade quando nela entrou, jamais pode reverter
novamente aos individuos, enquanto aquela sociedade durar, sempre
permanecendo na comunidade". Logo, ao obter a autoridade, a comunidade politica
se transforma em sociedade civil e estabelece um governo comum. O governo
comum possui poderes a serem exercidos, com o intuito de resolver problemas e
propor o que estiver de acordo com a vontade de seus membros. Deste modo,
Locke inova com uma confusa triparticdo de poderes: legislativo, executivo e
federativo.

O poder legislativo é aquele confiado a uma diversidade de pessoas como fungéao
primordial do governo. Locke o chama de poder supremo, sagrado e inalteravel,
sendo exercido dentro das assembleias e parlamentos, onde os representantes da
comunidade se encontram, formando o corpo politico, vivo e coerente, para propor
as leis que regerao a republica. A constituicdo do legislativo é o ato fundamental e
supremo da sociedade, pois estabelece como as leis serao feitas e porque é o unico
orgao que representa o pleno consentimento da sociedade. Entretanto, ndo cabe ao
legislativo arrogar para si o poder de governar por decretos arbitrarios ou
improvisados, mas deve limitar-se a exercer a justica e decidir os direitos do sudito
através de leis permanentes ja promulgadas (LOCKE,2013, §136).

Pode parecer estranho que Locke trate o poder legislativo como um poder judicial,
uma vez que cabe ao ramo legislativo do governo fazer as leis, o que é&,
objetivamente, um ramo distinto do judiciario. Entretanto, explica Shimokawa (2003),
para entender adequadamente esta fusdo, convém observar que o poder natural de
puni¢ao, aquele que todos renunciaram ao entrar em comunidade, pressupde o
poder de agir como juiz no estado de natureza - poder judicial natural. Ao instituir um
governo comum, a comunidade politica transfere ao legislativo o julgamento de

ofensas em que seja necessario apelar a um magistrado. Contudo, € preciso notar
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que no pensamento lockeano a funcdo de criar as leis ndo nasce apenas dos
procedimentos deliberativos de um corpo legislativo, mas tem origem também nos
costumes da comunidade (LOCKE, 2013). Alias, a maior parte dos individuos se
governara prioritariamente, sendo exclusivamente, por essas leis consuetudinarias
(LOCKE, 1978).

O poder executivo equivaleria a uma combinacdo do poder de aplicar a lei e de
executar as decisdes administrativas. O poder federativo € o poder de se associar a
outras comunidades. No entanto, ressalta-se que a analise mais detalhada e
aprofundada da triparticao dos poderes na filosofia de John Locke ndo é alvo deste
trabalho.

Por fim, consigna-se que tanto a comunidade, quanto o legislativo e o executivo,
podem atuar como juizes e punir os infratores. Assim, podemos afirmar que Locke
estabelece todas essas entidades como instituicdes, sem uma relacio particular de
subordinagédo entre si. Sendo elas, todas igualmente administradoras do dever de
justica.

Logo, através da reparticdo de poderes, da limitagdo do poder politico, da instituicao
do império das leis e da vinculagdo da legitimidade da autoridade politica a
representacdo e a participacdo da comunidade, Locke buscou construir um
arcabougo politico-institucional que pudesse conter o surgimento da tirania.
Contudo, ndo subestimou a imperfectibilidade humana e nem a propensao para
corrupgao de todas as formas de governo. Guardou para o exercicio mais radical da
virtude civica a ultima fronteira contra a tirania, ou seja, o direito de resisténcia,

abordado a seguir.

4.3 Resisténcia, rebelidao ou revolugao

Nos ultimos capitulos do Segundo Tratado sobre o Governo Civil, Locke apresenta o
climax da sua filosofia politica: a teoria da resisténcia. Locke (2013) utiliza diferentes
palavras para abordar o assunto. Ora usa o termo rebelido, ora o termo resisténcia
e, assim sendo, cabe, primeiramente, analisar uma possivel distingdo terminolégica

para compreender, de maneira correta, a utilizagdo dos vocabulos. Segundo Rawls
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(2002), a desobediéncia civil e, por conseguinte, o ato de resistir, consiste em um ato
ilegal e coletivo. Acompanhando este raciocinio, Bobbio (1998) vai além e delineia
as diferencas entre a resisténcia, rebelido e revolugao.

A expressao “direito a (de) resisténcia” advém da explicagdo do conceito de
desobediéncia civil. Bobbio associa o direito a resisténcia a uma das formas de

= ”

desobediéncia civil. Ja a palavra “rebeliao”, associada por Bobbio (1998) ao termo
insurreicdo, esta conectada com o entendimento de revolucdo. Dessa forma, a
rebelido € considerada o predmbulo da revolugcdo, e sua marca distintiva é sua
duracao limitada. Ja a revolugdo é caracterizada por Bobbio como a tentativa,
acompanhada do uso da violéncia, de derrubar as autoridades politicas existentes e
de substitui-las, a fim de efetuar profundas mudangas nas relagdes politicas, no
ordenamento juridico-constitucional e na esfera socioeconémica.

Ainda que Locke (2013) utilize o termo “rebelido” com carater depreciativo, os termos
resisténcia e rebelido sdo utilizados como sinbnimos na maior parte dos seus
escritos. Neste sentido, o autor descreve como o ato de livrar-se de um poder, que a
forca e n&o o direito instalou sobre alguém, um tipico sinbnimo de resisténcia. Assim
sendo, neste trabalho, os conceitos s&do abordados de maneira sinonimica, como o
fazem autores como Ashcraft (1986), Mack (2009) e Thomas (1995).

Como ja citado anteriormente, a filosofia politica lockeana é baseada na existéncia
de uma lei natural, que obriga o homem a cumprir deveres inerentes a sua
existéncia, os quais o acompanham em todos os momentos de sua vida e nos
estagios politicos do estado de natureza e do governo civil. Neste cenario, muitos
individuos, pautados na raz&o, autonomia e sociabilidade com as quais sdo dotados
pela lei da natureza, consentem em formar a comunidade politica, depositando na
mesma o poder de executar a lei da natureza, a qual formara, também através do
consentimento de seus membros, o Governo Civil. E dentro da comunidade que se
formara o poder politico, resultado da autoridade politica que os membros da
comunidade conferem ao Governo Civil por aqueles que decidiram forma-lo, optando
pelo regime de seu governo.

A proposta de formagao do governo pela teoria politica de Locke evoca uma grande
responsabilidade. A saida do estado de natureza, o depdsito do poder de punir na
comunidade e o respeito ao poder politico do governo, cujos magistrados estédo

vestidos da autoridade politica, podem ser compreendidas como as atuacgdes
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politicas dentro de um processo decisério de auto-governo de cidadaos; ou, por
outro lado, como manifestagbes de consentimento que demonstram a auto-
propriedade dos individuos.

Sob a odtica da atuagdo de cidaddaos que se auto-governam, a origem das
sociedades esta baseada em vinculos sociais anteriores (LOCKE, 2013). Ou seja,
pessoas sao unidas por lagos de confianga, que tém como objetivo proteger sua
independéncia comum (Rabkin, 1997).

Entretanto, segundo Stanton (2010), na perspectiva liberal toda a estrutura de poder
(autoridade) baseia-se na vontade e na concordancia dos individuos, ou seja, é o
consentimento que torna qualquer um membro de qualquer comunidade (LOCKE,
2013).

Mas qual seria a relagdo entre o direito natural a resisténcia e a teoria do poder
lockeana, fundamentada no consentimento? Como toda a teoria politica de Locke é
fundamentada em um compromisso com o dever de justica e na construgdo de um
arcabouco institucional que vise obstar a tirania, o direito natural a resisténcia € uma
protecao ao individuo e a sua vontade manifesta. De maneira mais ampla, o direito a
resisténcia, dentro de uma sociedade politica, € uma variagdo do antigo poder de
execucao da lei da natureza, o qual foi depositado na comunidade politica como
requisito para a formacao do Governo Civil. Assim sendo, ao tragar seu pensamento
politico, Locke procura ndo permitir que o individuo permanega esvaziado
politicamente, dentro da comunidade civil, quando encontrar-se em um cenario, por
exemplo, no qual o magistrado procure usurpar as propriedades dos suditos,
desrespeitando as leis civis e a lei da natureza.

Quando Locke sustenta que “o objetivo do governo é o bem dos homens” (LOCKE,
2013, §229) e que “o motivo que leva os homens a entrarem em sociedade é a
preservagao da propriedade” (LOCKE, 2013, §222), ele deixa estabelecida a razao
pela qual o Governo Civil existe, bem como a sua finalidade para existir. Sempre que
ocorrerem tentativas de deturpar a razdo e a finalidade colocadas, ha risco de
ocorrer rebelides. Todavia, faz-se necessario esclarecer que Locke pde alguns
empecilhos na atuagao revoltosa dos membros da Comunidade Politica. Isso quer
dizer que ndo é qualquer atitude trivial do magistrado que ensejara a resisténcia do
povo. Para compreender melhor os obstaculos descritos por Locke, destaca-se a

afirmacdo de que a parte ofendida, antes de recorrer a forgca, deve procurar o
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remédio, aos seus danos, na lei civil, com o fito de evitar-se a desestabilizacdo do
governo e o eventual derramamento de sangue, o qual constituiria um gravissimo
crime (LOCKE, 2013).

Locke também apela para uma “paciéncia popular”’, quando afirma que o povo tem o
dever de suportar, sem reclamar e sem se amotinar, os erros cometidos pelos
governantes, bem como maleficios e inconveniéncias da lei civil e as fraquezas
cometidas pelos individuos. Ou seja, para que seja legitima a luta de resisténcia é
necessario que os abusos e prevaricagdes estejam ocorrendo durante um tempo, e
que esses prejuizos sejam causadores de grandes calamidades (LOCKE, 2013).
Neste sentido, o direito de rebelar-se possui um carater mais protetivo do que
politico. Significa dizer que, quando o individuo se rebela contra um governante
tirano ou conquistador, ele o faz mais guiado pelo seu dever de autoprotecao, ou
seja, lutando pela protecdo de suas propriedades, do que pelo mero intuito politico
de se depor o magistrado ou subverter a ordem existente. Tal perspectiva, do ponto
de vista do jusnaturalismo, é bastante compreensivel, tendo em vista que o0 homem
possui uma obrigacdo moral de se conduzir segundo as disposi¢cdes da lei da
natureza.

Quando a resisténcia consegue éxito, o governo é dissolvido. A partir deste
momento, a comunidade civil restaura sua autonomia para restabelecer a ordem.
Frise-se que a dissolugdo do governo, por meio de uma revolugdo, ndo atinge a
comunidade politica pré-estabelecida, mantendo-se, esta, firme e exercendo seu
poder, por meio da decisdo da maioria, de instaurar uma nova forma de governo.
Esta estabilidade se da pela prépria fungdo natural da comunidade, que € a
preservacao da propriedade.

Como vimos, a formacgao do Governo Civil serve para dar éxito e forgca, com base na
autoridade, as resolugbes e leis decididas pelo Poder Legislativo de uma
Comunidade. E este ponto, em especial, que Thomas (1995) admite como
problematico na teoria lockeana. O autor sustenta que o problema com a posigcao de
Locke esta na revolugdao. Na perspectiva do intérprete, se uma minoria esta tendo
seus direitos sistematicamente violados pelo governo, parece que ela ndo tem o
direito de resistir, enquanto a maioria nao retirar sua confianga no governo.

Na pratica, aderir a tese de ruptura unilateral dos individuos ou mesmo o direito de

rebelido por parte das minorias, vai contra o elemento fundador da comunidade.
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Seria um ataque ao proprio instituto do consentimento, aos lagos de confianga
comuns e ao dever imposto a todos pela natureza desta unido: serem guardides
comuns da felicidade mutua. Além disso, €, em parte, o fantasma das injusticas
causadas pelas parcialidades dos juizos, bem como o receio do espirito faccioso dos
individuos, que conduzem a concordancia dos individuos, membros da sociedade
civil, a submeter-se as decisdes do corpo politico da comunidade.

Entretanto, Locke ndo negligencia os excessos que podem surgir a partir da tirania
da maioria: reserva lugar em sua teoria para o balanceamento de poder entre
maioria, grupos de interesses (minorias) e individuos no ambito dos procedimentos

do sistema politico-juridico e para a educacgéo.

4.4 A tolerancia na filosofia politica lockeana

Naturalmente, o trago mais distintivo da filosofia liberal € o apreco pela liberdade.
Isaiah Berlin publicou um dos ensaios mais importantes sobre o conceito de
liberdade. Segundo Berlin (1981), ha duas versdes sobre o conceito de liberdade:
uma negativa e outra positiva. A versdo negativa do conceito de liberdade preconiza
que nenhum homem ou coletividade deve interferir nos assuntos dos individuos,
exceto para proteger seus bens. A versao positiva considera a possibilidade de agir -
ou o fato de atuar - de modo a assumir o controle da propria vida e realizar os
propésitos fundamentais. Para Taylor (1985) a liberdade negativa € um conceito de
oportunidade: alguém possui liberdade negativa se ndo é restringido por forgas
externas, independentemente de como decide passar seu tempo. Liberdade positiva,
diz Taylor, € um conceito de realizagéo: possuir liberdade significa que € preciso ser
capaz de agir de acordo com a razao.

Por outro lado, Pettit (1997), distanciado das visdes tradicionais de liberdade
negativa e positiva, propde uma nova interpretagdo para o conceito de liberdade: a
liberdade como auséncia de dominagdo, também presente em Pocock (1975),
Skinner (1998), Spitz (1995) e Sunstein (1990). Para Pettit (1997), uma vez que ha
dominacdo, mas nao existe interferéncia, apenas o ideal de ndo dominacédo podera

existir. Neste sentido, o conceito de liberdade passa a demandar uma lei — uma
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ordem juridico-moral — e insere a participagdo dos cidadaos na comunidade politica
como uma necessidade, sob pena de ver a liberdade ameacgada pela tirania. Estes
conceitos de oposigdo a tirania e de preservagao desta liberdade-igualdade,
apresentados por Pettit, ja estavam presentes em John Locke.

Na “Carta sobre a Toleréncia” de Locke (1984), destacam-se trés fortes argumentos
sobre a tolerancia. O primeiro argumento, de carater teoldgico, justifica que a
tolerancia nao é contraria ao Evangelho. Ou seja, mesmo la vemos fortes sinais de
que a religido nos ensina certos principios e valores universalizantes, como o0 amor a
deus e ao proximo. Diz assim na abertura da Carta:

“Porquanto, seja o que for que certas pessoas alardeiem da antiguidade de lugares e [...] todas da ortodoxia de
sua fé (pois toda a gente ¢ ortodoxa para si mesma); tais alegagdes, e outras semelhantes, revelam mais
propriamente a luta de homens para alcangar o poder e o [...]. Se um homem possui todas aquelas coisas, mas se
lhe faltar caridade, brandura e boa vontade para com todos os homens, mesmo para com os que ndo forem

cristdos, ele ndo corresponde ao que ¢ um cristdo. "Os reis dos gentios exercem dominio sobre eles ", disse nosso
Salvador aos seus discipulos, "mas vos assim ndo sereis" (Lucas, 22, 25).

O segundo argumento sobre a tolerancia, de carater politico, € demonstrar que a
diversidade de opinides ndo pode ser causa de guerra ou discordia politica, muito
menos religiosa. Nesse ponto, Locke (1984) entende que o problema da tolerancia
era muito mais politico que religioso e sua causa era a fragmentacgao politica e nédo
necessariamente a religiosa. A tentativa de unificar a comunidade politica inglesa
sob o dominio de uma unica religido, constituiria um Estado-religioso absolutista que,
segundo Locke, implicaria em conversdes forgadas. Neste ponto Locke é taxativo:
em matéria teoldgica apenas o convencimento é eficaz, jamais a forga, pois a
legitimidade do culto € submetida ao costume liturgico e a concepgao de fé.

Finalmente, o ultimo argumento sobre a tolerancia, tem carater institucional: a
separacgao entre Estado e Igreja. Segundo Locke (1984), a sociedade politica foi
instituida unicamente para assegurar a cada pessoa a posse de coisas desta vida, e
com nenhum outro propdsito. O cuidado da alma e de assuntos espirituais, que nao
pertencem e nao se subordinam ao Estado, € reservado e mantido por cada
individuo. Ou seja, para Locke, a finalidade do poder politico é preservar as coisas
terrenas, enquanto ao poder eclesiastico cabe o cuidado de assuntos espirituais.
Nesta interpretacdo, a tolerancia assume a cena publica, ndo mais sendo um

assunto privado, de consciéncia, mas uma tarefa institucional do governo comum.
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Por isso, para Locke, se um judeu ndo acredita que o Novo Testamento é a palavra
de deus, nada disto altera qualquer um de seus direitos civis, ou seja, o poder do
magistrado e as propriedades dos cidaddaos sao assegurados igualmente,
independentemente de suas crengas (Locke, 1984). Ora, neste ponto, trés temas se
entrelagam: direito dos individuos, liberdade religiosa e preservacéo de bens. Os trés
temas guardam intima relagcdo com o conceito de liberdade negativa presente na
definicdo de Berlin antes mencionada. Contudo, como conciliar a integralidade
pessoal, ou seja, um ser indivisivel que ndo se separa entre o cidaddao no exercicio
da vida publica e o individuo na atuacao de sua vida privada?

A resposta esta explicita na concepcao lockeana de liberdade, especialmente, a
proposta no Ensaio sobre o Entendimento Humano (1978). Locke (1978, Il, XXI,
§23) define a liberdade como o poder humano de agir ou ndo agir de acordo com a
preferéncia da mente. Portanto, somos livres, se e somente se, temos a capacidade
de fazer escolhas de acordo com uma reflexdo racional. Questionar a acao,
suspendé-la e guia-la com base na reta razédo é a fonte de nossa liberdade. Ou seja,
o conceito lockeano de liberdade € dependente da obediéncia dos deveres morais.
Em sintese, a liberdade exige uma reflexdo sobre a acéo, se ela € moralmente boa e
eticamente justa, na escolha sobre os fins e seus meios. Assim, a liberdade ganha
conotagao de uma obrigacdo moral muito semelhante com aquela descrita por Pettit
(1997).

Portanto, é significativo identificar o elo entre a ideia de justica como tratamento
isondmico dado a todos os individuos e a teoria da tolerancia. Locke afirma na
referida carta, que a medida da justica é para ser associada aos deveres de
benevoléncia e caridade. Logo, o autor reivindica que cristdos e pagaos sejam
tratados de maneira idéntica, até mesmo em assuntos relacionados com caridade e
benevoléncia. Ou seja, assuntos relacionados a limitacdo da propriedade e, em
especial, neste caso, a obrigagao de n&o reduzir ninguém a obediéncia pela fome.
Por fim, para compreender o conceito de tolerancia em Locke, é imprescindivel que
se compreenda a sua relagdo com sua liberdade-igualdade. Neste sentido, a
tolerancia tem, por um lado, a finalidade de afastar a violéncia causada pela tensao
entre o dever de conservacdao da comunidade, e a pluralidade de opc¢des
relacionadas com a felicidade individual. Por outro lado, ela objetiva combater um

messianismo politico e uma teologia-politica na constru¢cdo de um Estado

71



72

Absolutista. Algo completamente coerente com a histéria da Inglaterra durante a
Restauracgéo inglesa (POCOCK, 1975) e com o contexto biografico de John Locke,
uma vez que em 1667 Locke residiu na casa de Anthony Ashley Cooper, primeiro
conde de Shafsterbury. Cranston (1985) e Ashcraft (1986) ressaltam como os
escritos de Locke serviram aos propositos de Shafsterbury, quanto a tolerancia
religiosa e a oposigdo ao absolutismo politico dos Stuart. Nesta esteira, Houston
(1991) destaca a influéncia do pensamento lockeano em Algernon Sidney, o grande

tedrico e martir republicano.

4.5 Aspectos de Nacionalismo

Lord Acton (1972) contrastava a "nacionalidade" e o “patriotismo” da seguinte
maneira: o primeiro seria um afeto ou instinto, enquanto que o segundo seria uma
relagcdo moral. A nacionalidade seria, assim, meramente natural ou fisica, enquanto
o patriotismo é a consciéncia de nossos deveres morais para a comunidade politica.
Entretanto, as discussdes tanto do patriotismo quanto do nacionalismo sdo muitas
vezes prejudicadas pela falta de clareza e pelo fracasso em distinguir os dois. Dada
a brevidade para tratar o tema, os dois termos serdo abordados de forma indistinta.
Neste sentido, ambos sdo considerados uma virtude fundada na identificagdo com
uma comunidade e uma preocupagao especial com o mesmo conjunto de costumes,
valores, simbolos, tradi¢gdes, historia, linguagem e mitos.

Na interpretacdo classica de John Locke, sua filosofia politica é imune ao que se
denominaria como paixdes nacionalistas ou patridticas. O autor da “Carta sobre a
tolerancia” insiste, por exemplo, que o governo nao tem por tarefa intervir em
atividades tipicamente religiosas como o “cuidar das almas”. Naturalmente, parece
nao estar presente, segundo esta interpretagdo, uma concepgao de nagdo enquanto
comunidade religiosa que se mantém unida por lagos de fé. Por outro lado, no
“‘Ensaio sobre entendimento humano”(1978), se observa no endosso de Locke, a
ideia de nacdo como um apanhado de afinidades que sao natas, ou melhor,

adquiridas na mais tenra idade.
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Seliger (1969) afirma que o elemento "nacionalista" no pensamento de Locke nao foi
devidamente reconhecido ou explorado em avaliagdes académicas. Entretanto, o
nacionalismo ndo € um tema incidental no pensamento de John Locke. Ao contrario,
€ um elemento recorrente, especialmente no Ensaio (1978) e, através de uma leitura
mais atenta, € possivel reconhecer que Locke assume como certo que a sociedade
civil, fundada em lagos de confianga, assegura sua permanéncia em afinidades
sociais. Afinidades estas que sao anteriores e mais profundas que o consentimento
para um governo comum.

Segundo Locke (1978), individuos de diferentes paises, educagdes e costumes
creditam a ideias diferentes o status de principios inquestionaveis, uma vez que o
habito de acreditar nestes principios, sem nunca os questionar, os estabelece como
se fossem inatos. Além disso, cada cultura torna familiar algumas ideias que ndo séo
estritamente traduziveis para a linguagem dos outros e, muitas vezes, sequer foram
conhecidas por outros povos. Deste modo, diferentes linguas se tornam repositério
de diferentes palavras e, por consequéncia, de diferentes costumes e principios.
Ampliando o impacto deste argumento, Locke o aborda no interior da sua teoria
moral ao trabalhar os conceitos de “virtude” e “vicio”, uma vez que se existem
diferentes principios de acordo com o contexto desta sociedade, também existirao
variagdes quanto a ideia de virtude e vicio (LOCKE, 1978, Il, XXVIII, §10).

Além do julgamento de virtude e vicio, Locke observa que alguns individuos dar&o
certa prevaléncia ao costume local e as suas tradigdes em detrimento das leis
impostas pelo governo. Ele afirma que a maior parte dos individuos governa-se
prioritariamente, sen&o exclusivamente, por estas regras consuetudinarias,
equivalendo, entao, ao fracasso pessoal em viver uma vida em constante descrédito
diante de seu proprio povo, com a vida debaixo de uma constituicdo estranha e
incomum (LOCKE, 1978, II, XXVIII, §10).

Locke sugere que a marca da origem das sociedades esta alicercada em vinculos
sociais profundos e subjacentes porque, segundo ele, aqueles que tivessem
familiaridade e amizade o bastante, também guardariam lagos de confianga para se
reunir em sociedade (LOCKE, 2013, §107). Semelhantemente, o autor defende que
as sociedades se desenvolveram originariamente a partir de familias que se

ampliaram grandemente ou mesmo que se uniram a outras familias ou vizinhos.
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Neste momento inicial, portanto, a funcdo das comunidades & defender-se do
invasor externo.

Neste sentido, segundo Rabkin (1997), uma nagéao significa um grupo de pessoas
unidas por lagos de confianga, buscando proteger sua independéncia comum. Tal
protecdo nao se refere ao reflexo primitivo de sobrevivéncia, uma vez que,
abordando as sociedades modernas, Locke faz questdo de discernir entre os
cidadaos e aqueles que se submetem a administragdo do governo comum. Esta
distingdo fica evidente quando Locke trata da diferenga entre a dissolugdo da
sociedade e a dissolugdo do governo. Quando o governo viola a confianga de sua
sociedade ou povo, esses podem resistir e defender-se daquele. O povo pode
dissolver e substituir o governo estabelecido, pois a sociedade continua tendo uma
autoridade vinculativa sobre seus membros, mesmo que seu administrador tenha
subvertido os interesses dela.

Contudo, como diz Locke (2013, §217) na conclusdo do Segundo Tratado, o poder
que cada individuo deu a sociedade quando nela entrou, jamais podera reverter
novamente aos individuos enquanto durar aquela sociedade, sempre permanecendo
na comunidade, ja que de outro modo essa comunidade n&o existiria mais. Ou seja,
quando o poder legislativo é apreendido por malfeitos daqueles que detém a
autoridade, este mesmo poder se reverte para a sociedade. Diante disso, o povo tem
o direito de associar-se e agir como supremo, exercendo ele préprio, o poder
legislativo, a fim de assegurar sua protecdo na integridade, liberdade e
independéncia de uma unica sociedade, regida pelas suas proéprias leis.

Por ultimo, Locke estabelece um paralelo entre a propriedade e o nacionalismo. O
nacionalismo, uma identificagdo com uma comunidade politica € moral, € uma
convencao humana. Os individuos e suas familias demandavam um forte vinculo,
para que, unidos, pudessem agir uns pelos outros, em cumprimento a lei natural de
preservacdo da humanidade. Logo, o nacionalismo pode ser considerado uma
extensao empirica dos elos familiares que, assim como a propriedade ampliada é
fundada na lei natural.

Deste modo, Grant (1988, p. 50) destaca que a premissa do argumento politico de
Locke, de que os individuos nascem livres, ndo € uma afirmacgao sociolégica, mas
uma reivindicagdo moral. Assim, Locke n&o nega a existéncia de virtudes sociais,

mas implicitamente, recusa-se a compreender que os cidadaos possam confiar
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nestas virtudes de modo totalmente seguro. Por sua vez, Tarcov (1981, p. 217),
analisando a metafora das “cercas” presente no Segundo Tratado, argumenta que a
preocupacao de Locke é estabelecer uma teoria politica que possa delimitar aquilo
que o autor considera como o mal.

Sendo assim, aproveitando a analogia sobre as cercas, pode-se dizer que todo o
trabalho da justica e filosofia politica de John Locke busca cercar individuos e
familias que respeitam e se conduzem pela lei moral, daqueles que buscam usurpar
a autonomia (liberdade-igualdade) dos demais. A tolerancia € uma resposta ao uso
da forca de dominacdo moral; a propriedade € uma defesa das familias e seus
participantes. Ilgualmente e ainda mais imporrtante, as leis que regem o poder
politico e a organizagdo institucional escolhidas por Locke sdo a cerca contra a

tirania.
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5 LOCKE: LIBERAL OU REPUBLICANO?

Este trabalho destacou autores que viram em Locke um posicionamento de
vanguarda do liberalismo. Intérpretes como Macpherson, Strauss, Bobbio, Waldron,
entre outros, reconhecem em Locke a defesa de uma sociedade burguesa, um
sistema econdmico capitalista, assim como uma ética de egoismo racional e uma
filosofia politica libertaria, bases para estabelecimento de um Estado minimo.

A leitura tradicional de John Locke ressalta a qualidade possessiva do
individualismo. O individuo seria entendido como o proprietario de si mesmo, sem
obrigagdes com sua comunidade. Sob esta 6tica, o trabalho justifica a apropriagao e
cria o valor dos bens, e assim, o direito individual de apropriagdo sobrepuja
quaisquer reivindicagbes morais da sociedade. Ser livre, proprietario de si mesmo e
nao sofrer intervengdes externas.

Contudo, no pensamento de Locke € possivel identificar uma relagdo imbricada
entre os elementos justica, propriedade e politica. As leis naturais sao leis morais
que derivam da natureza imutavel dos individuos. Destas leis surgem os principios
que conduzem o homem a sua autopreservacido, que sé é possivel quando este
apropria-se de algo. Ainda, das leis naturais também se originam os principios de
justica que regerao todas as relagdes humanas, com a finalidade de preservar a
humanidade. O poder politico surge como consequéncia da propriedade e da justica,
devido a incapacidade dos individuos de regerem-se pelos principios de justica na
manutencdo da sua propria propriedade, no respeito aos limites morais da
propriedade e, principalmente, no respeito a propriedade dos demais individuos. A
filosofia politica de Locke tem como objetivo a mitigacdo dos desvios da natureza
humana, quando no exercicio do poder politico, a fim de garantir a preservagao da
humanidade.

Deste modo, sera que faz sentido chamar Locke de pai do liberalismo, uma vez que
tal alcunha pressupde que se desconsidere a sociabilidade, a benignidade e a
mentalidade civica, fazendo restar muito pouco de sua filosofia?. Diante da
dependéncia do liberalismo desta ética estreita de aquisicdo autointeressada, em

oposicado a natureza ambivalente dos individuos lockeanos que, ainda que busquem
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seus interesses privados, tém inumeras vocacdes para vida comunitaria e para
cooperagao, restam duas conclusdes: uma negativa e outra propositiva.

A conclusdo negativa refere a exegese liberal, que fornece o arcabougo para a
confirmacao de Locke como o patriarca do liberalismo classico, sendo, no entanto,
altamente tendenciosa. Isso porque, conforme ja apresentado, os intérpretes
frequentemente, analisam a teoria da propriedade de Locke de forma pontual, sem
considerar uma visédo global da obra do autor, que inclui a sua teoria moral e sua
atividade politica.

Quando se trata de propriedade, a vigorosa defesa politica da propriedade, aliada ao
conceito de apoio a apropriagcdo ampliada, identifica Locke como o pai do
liberalismo. Entretanto, analisando a filosofia do autor de forma ampla, € possivel
reconhecer em seus escritos o dever moral atribuido aquele que é detentor da
propriedade para com a sua comunidade. Este dever moral é evidenciado pelas
limitacbdes atribuidas por Locke ao direito de propriedade, assim como o forte papel
da caridade nos seus escritos, e sem esquecer que Locke também defendeu um
direito aos excedentes.

Sendo assim, de que forma podemos conceber como liberalismo uma filosofia que a)
retrata o homem como um acumulador individualista e, ao mesmo tempo, um animal
social; b) que rejeita 0 egoismo em nome da benevoléncia e da cooperagao social;
c) endossa a participagao civil; e d) defende a propriedade e o desenvolvimento
capitalista, ainda que rejeite qualquer proeminéncia, moral ou politica, deste grupo
frente aos demais?

A proposicdo, entdo, para compreender Jonh Locke, € considerar que sua
concepcao filosoéfica se conforma com uma imagem do republicanismo Apesar de a
tradicao republicana ser ampla e heterogénea, pode-se dizer que o republicanismo
retoma o debate sobre a natureza do espaco publico, da participacdo cidada no
espacgo politico, das discussbes sobre a recuperacdo de valores comunitarios,
virtudes civicas, contra um individualismo exacerbado. E, principalmente, defende a
regulacéo por leis fundamentadas em um carater imutavel e um arranjo institucional
que sirvam de obstaculo a tirania.

Para tanto, faz-se necessario uma breve oposi¢cao entre o Liberalismo, com énfase

na visdo libertaria, e o Republicanismo, a fim de fornecer mais detalhes sobre o
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distanciamento entre estas duas correntes filosoficas e enriquecer o debate sobre o

seu enquadramento na filosofia politica.

5.1 Libertarianismo

O liberalismo possui diversas correntes, tais como liberalismo classico, novo
liberalismo, liberalismo conservador, liberalismo sociolégico, neoliberalismo e o
libertarianismo. Dentre todas essas correntes, o libertarianismo € a que melhor se
adequa a interpretagcao mais tradicional dos escritos de John Locke, quando este
propde a mais ampla defesa da auséncia de coergao e a maximizagao da liberdade.
Por libertarianismo entende-se a corrente da filosofia politica que mais
profundamente encarna o compromisso do liberalismo classico de valorizar mais
fortemente a liberdade individual. Por consequéncia, o libertarianismo sustenta, por
exemplo, que cada pessoa tem o direito a maxima liberdade negativa igual, que &
entendida como a auséncia de interferéncia forgada de outros agentes e entende
que a justica impde limites estritos a coergcdo. Embora as pessoas possam ser
justificadamente forgadas a fazer certas coisas (obviamente, a abster-se de violar os
direitos dos outros), elas ndo podem ser coagidas a servir ao bem geral da
sociedade. Sendo assim, os libertarios endossam fortes direitos a liberdade
individual e a propriedade privada (“Stanford encyclopedia of philosophy.”, 1997).
Como consequéncia de sua compreensao sobre os direitos naturais derivados da
auto propriedade, as proposi¢des libertarias geralmente endossam uma ordem
econbmica baseada na propriedade privada e nas relagdes voluntarias de mercado
entre os agentes. Ao mesmo tempo, s&o avessos a uma concepgao de justica social
fundada na redistribuicdo de riqueza coercitiva em larga escala, algo tipico dos
estados de bem-estar social contemporaneos, por julga-las uma coergéo injustificada
na liberdade individual. Como os individuos gozam de fortes direitos a liberdade em
seus assuntos econdmicos, os libertarios argumentam que, de igual modo, deve-se
usufruir de amplo direito a liberdade individual em seus assuntos pessoais € sociais.

Assim, defendem as liberdades civis como direitos iguais para os homossexuais,
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endossam a descriminalizagado das drogas, o aborto, a abertura de fronteiras e se
opdem a maioria das intervengdes militares.

Sendo assim, a teoria libertaria esta intimamente relacionada a tradigao liberal
classica, como apresentada por John Locke, David Hume, Adam Smith e Immanuel
Kant. Tanto o liberalismo classico como o libertarianismo afirmam a existéncia de
uma forte distingdo entre as esferas publica e privada da vida; insistindo no status
dos individuos como moralmente livres e iguais, implicando na exigéncia da
soberania dos individuos. Ambos acreditam que o respeito a esse status requer o
tratamento de pessoas como detentores de direitos, inclusive como detentores do
direito de propriedade.

O principal fundamento da ética libertaria é a autopropriedade, que é o ponto de
partida para um conjunto restrito e rigoroso de direitos sobre as pessoas, dando a
elas o controle sobre si mesmas, bem como sobre as suas respectivas propriedades
Isso inclui (1) direitos de controle sobre o uso de um bem: tanto um direito de
liberdade para usa-lo, assim como o direito de reivindicagao de outros que ndo usem
este bem; (2) direitos para transferir esses direitos a outros (por venda, aluguel,
presente ou empréstimo; (3) imunidades a perda ndo consensual desses direitos; (4)
direito a indenizagdo se alguém usar este bem sem a permissao da pessoa; e (5)

direitos de execucao.

5.2 Republicanismo

Apesar da tradicdo republicana ser muito ampla e heterogénea, é possivel destacar
as caracteristicas gerais das principais correntes do pensamento republicano, tais
como o republicanismo classico, o republicanismo iluminista, republicanismo norte-
americano (ELIAS, 2007).

O republicanismo classico, também conhecido como humanismo civico, defende o
que agora seria descrito como uma filosofia politica perfeccionista, isto €, uma
filosofia politica centrada na ideia de promover uma concepgao especifica do bem
viver como consistindo em vida politica ativa e uma virtude civica saudavel no

mundo. Essa visdo distinta do bem viver esta enraizada na experiéncia da antiga
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polis grega, especialmente nos escritos de Aristételes. Uma constituicdo mista, a
ideia de um unico legislador, guiado por deus, e a soberania popular s&o ideias
comuns dessa corrente. Brugger (1999) cita como autores desta corrente os
republicanos ingleses Milton e Harrington, sendo o principal expoente Nicolau
Maquiavel.

O republicanismo iluminista surgiu na metade final do século XVIII, tendo por
principais autores Montesquieu e Rosseau. Tem como premissas comuns garantir a
liberdade politica e tornar impossivel a tirania, através de uma ampla separacao de
poderes. No caso especifico de Montesquieu, a triparticio dos poderes seria
confiada a pessoas ou grupos, mantidos separados e independentes entre si. Além
disso, o autor inglés defende a ideia da monarquia parlamentar inglesa como a
melhor forma de governo. A separacdo dos poderes tornava impossivel a
arbitrariedade, enquanto a combinagéao das formas de governo preservava o que ha
de melhor da monarquia, aristocracia e democracia. Rosseau, por sua vez, defende
o assembleismo como forma conhecer a vontade geral de determinada sociedade
(ELIAS, 2007).

O republicanismo norte-americano, fortemente influenciado pelo republicanismo
classico, influenciou os rumos dos periodo revolucionario dos Estados Unidos.
Segundo Pocock (1975), os lideres politicos da colénia seguiram o desenvolvimento
das ideias republicanas da Inglaterra. Em sintese, seu discurso evoca um ideal
civico e patridtico no qual a individualidade é fundada na propriedade, aperfeicoada
pela cidadania e que estava perpetuamente ameacada pela corrupcéo.

Ademais, uma das maiores marca do republicanismo dos Estados Unidos era a
separagao radical entre a “politica constitucional” e a “politica normal”, ou seja, um
traco do republicanismo pré-moderno que separava a regra do law-giver dos
engajados na politica mundana. Assim, o povo como um coletivo, era supremo no
nivel das politicas constitucionais, formando o poder do eleitor, mas n&o ao nivel das
politicas normais, nas quais experimentava a exclusdo. A representacdo, por sua
vez, como um trago da politica classica, continuava na republica americana;
contudo, o exercicio coletivo de soberania submergiu na politica normal.
(BRUGGER, 1999)

Por ultimo, enfatiza-se que a liberdade da revolugao americana ja se manifesta como

a nao-dominacido, uma vez que a revolugado ocorreu muito mais pela exposi¢cao a
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arbitrariedade do que por uma clara interferéncia do império britanico. Por
consequéncia, no republicanismo norte-americano, o tema da virtude aparece de
modo irregular. A principal preocupacdo destes revolucionarios consistia na
construcdo de mecanismos institucionais que possibilitassem a soberania e

evitassem a corrupgao.

5.3 Locke: libertario ou republicano?

Ao discorrer sobre a lei da natureza, descrevendo os elementos que compdem a
natureza do homem lockeano, evidencia-se a distor¢ao presente na interpretagao de
autores da corrente liberal. Autores que defendem Locke como o pai do liberalismo
consideram o homem como ser racional e privilegiam a dimensao da sua liberdade
negativa. No entanto, ignoram ou relegam a um segundo plano a atengdo que o
préprio Locke dispende para compreender a dimensao social do ser humano.

Esta visdo de um homem racional e social é ressaltada nos escritos de Locke, ja que
€ a razdo e a linguagem que distinguem o homem dos demais animais. A
consequéncia dessa distorgdo produz uma incompreensdo do principal objetivo da
lei moral. A corrente liberal valoriza e quer a autopreservagéao; a teleologia lockeana
tem por premissa preservar a humanidade.

A exegese liberal também distorce a concepcdo de justica e filosofia politica
lockeana. Uma vez que concebe o individuo isolado de relagdes sociais, a vertente
liberal abandona uma caracteristica essencial para a fundagdo da comunidade
politica e, posteriormente, para a instauracdo de um governo comum: os elos de
confianca. O individuo lockeano € participativo, ndo so6 por seus interesses
particulares, mas por uma nogao de cooperagao, companheirismo e camaradagem.
Sua comunidade politica surge da agregagdo entre as familias e pessoas que
dividem um conjunto comum de valores e principios, segundo a sua prépria
linguagem. Na corrente liberal, a nogdo da autopreservagdo, produz um estado
minimo, mas nao esta comprometida com concepcédo de um estado imune a tirania.
Ja a ideia de sociedade de confianga em Locke, tem como consequéncia um estado

limitado, porém comprometido em preservar o bem estar da comunidade.
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A identificagdo do liberalismo com um individualismo rigido procede mais de Hobbes
do que de uma associagao justa com Locke. A énfase no egoismo foi abordada
como um elemento basico do pensamento liberal pds-lockeano, como em Jeremy
Bentham e Mandeville, e no que denominamos de “herdeiros” contemporaneos do
pensamento lockeano como Nozick, Rothbard e Rand. Locke repudia o
individualismo atomista do ponto de vista das raizes ontolégicas. O homem & um
animal racional, mas, também, um animal social. Assim sendo, é naturalmente
adaptado para viver em comunidade. Diferente da interpretagao classica, o individuo
de Locke participa de associacdo de vizinhanca, partidos politicos, sindicatos,
grupos civicos, sinagogas e igrejas, forma lagos de amor e confianga e, ainda,
desfruta da camaragem e verdadeira amizade.

Locke (1978), na abertura do livro trés do Ensaio sobre o entendimento humano,
explica que deus projetou um ser humano como uma criatura social, concedendo-lhe
a linguagem como um grande instrumento e um elo comum da sociedade. Locke
valoriza mais a aplicacdo honesta e trabalhadora dos talentos e renda, do que a
abundancia de bens materiais. Seu projeto € um incremento constante das
condigbes de vida e, significa para ele, um dever ordenado pela Providéncia, a
chave para a preservacao da humanidade em seu sentido mais completo, quando a
busca de melhores condicbes de vida produziria uma competicdo pacifica, uma
colaboragéo produtiva e um engajamento social e comercial.

Dunn (1984) afirma que a ideia de confianga constitui o centro da concepgao
lockeana. O homem lockeano, ciente da sua dependéncia de deus, tem como um
segundo dever da lei da natureza a tentativa de confiar uns nos outros, sejam estes
governantes ou colegas. E, confiando um nos outros, todos ajudam a assegurar a
permanéncia da comunidade que deus teria dado aos seres humanos. Tanto o
Executivo quanto o Legislativo exercitam seu poder com base na confianga da
comunidade.

Para Lord (2003) e Mansfield (1993), a propria natureza do poder federativo
contradiz a tese do liberalismo classico, uma vez que o liberalismo classico responde
as contingéncias na medida em que elas surgem, e se curva com muito menos
facilidade a direcao de leis preexistentes, permanentes e positivas (LOCKE, 2013).
Mansfield (1993) enfatiza que Locke estabeleceu uma competicdo entre os poderes,

concebendo uma disputa entre a supremacia formal do poder legislativo e a
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supremacia pratica ou informal do poder executivo. No entanto, tal competicdo nao
caracteriza um governo minimo.

Republicanos classicos e liberais classicos compartiiham muitos compromissos
politicos, como o constitucionalismo e o estado de direito, por exemplo, e muitos
autores sao considerados centrais para ambas as tradi¢cdes, tal como Montesquieu
(ELIAS, 2007).

Entre os republicanos contemporaneos é corrente o entendimento de que existe uma
conexdo entre republicanismo e liberalismo, mas que o liberalismo €& um
republicanismo empobrecido ou incoerente, de certa forma, entendido como uma
ramificacdo bastarda, de uma filosofia politica consideravelmente mais atraente
(VIROLI, 2002). A critica republicana do liberalismo €&, portanto, melhor entendida
como uma critica de varias tendéncias problematicas que se desenvolveram dentro
da tradicdo liberal a medida que ela divergia cada vez mais de suas raizes
republicanas.

A mais importante delas é a tendéncia na tradigao liberal, especialmente comecgando
com Bentham e Constant, de deslocar de uma concepc¢do robusta de liberdade,
liberdade como independéncia do poder arbitrario ou descontrolado, para uma
concepcao mais fraca de liberdade como nao-interferéncia. A liberdade republicana
€ inerentemente incompativel com qualquer forma de dependéncia ou dominio, suas
implicagbes sociais sdo consideravelmente mais radicais do que as da mera
liberdade negativa. E precisamente por isso que muitos autores liberais se
esforcaram para se distanciar, a principio, do republicanismo ja sua definicdo de
liberdade devem ser rejeitada, tornando essencial, entdo, a liberdade civil inatingivel
na experiéncia (PALEY, 2002).

Além disso, sob o0 ponto de vista da liberdade como nao-interferéncia, qualquer tipo
de lei publica ou intervencao politica contara como uma interferéncia e, portanto,
como uma reducdo na liberdade. Os liberais comprometidos com a visdo de
liberdade negativa serdo, portanto, excessivamente hostis a acdo governamental
(PETTIT, 1997). Na visdo republicana, pelo contrario, as leis publicas ou as
intervengdes politicas nem sempre contam com reducdes de liberdade. Desde que a
lei ou politica seja adotada e implementada de maneira apropriadamente nao
arbitraria, a liberdade dos cidadaos permanece intocada. Ou seja, se a lei ou politica

ameniza a dependéncia, ou reduz os poderes arbitrarios que alguns membros da
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comunidade exercem sobre 0s outros, a liberdade pode ser aumentada. Na tradicdo
classica, essa ideia era frequentemente expressa como a afirmagao de que,
segundo Blackstone (1979), as leis, quando prudentemente enquadradas, ndo séo
de modo algum subversivas, mas sim introdutérias da liberdade, e onde ha lei, ha
liberdade.

A teoria republicana nao nega a plasticidade da natureza humana e a
corruptibilidade da politica. Antes elabora medidas institucionais que incluem
sangbes e incentivos, bem como outros mecanismos para evitar a tirania.
Naturalmente, a abordagem mecéanica € insuficiente e questbes como participagao
politica e, principalmente, as virtudes civicas tomam espaco. Contudo, uma vez que
esta comprometida com o ideal de nado-dominacéao, o republicanismo é capaz de dar
melhores solucbes para questdes relacionadas com as minorias € com ao
multiculturalismo. Sendo, portanto, uma alternativa viavel as sociedades

contemporaneas compromissadas com a democracia.
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CONCLUSAO

John Locke influenciou os eventos histéricos e politicos na Gra-Bretanha e na
América inglesa, sendo considerado “o pioneiro do capitalismo” ou “pai do
liberalismo”. Este trabalho destacou autores que viram em Locke um posicionamento
de vanguarda do liberalismo e que reconhecem em Locke a defesa de uma
sociedade burguesa, um sistema econdmico capitalista, assim como uma ética de
egoismo racional e uma filosofia politica libertaria, bases para estabelecimento de
um Estado minimo.

Os principais herdeiros desta visdo lockeana no século XX sdo autores como Ayn
Rand, Robert Nozick e Murray Rothbard. Seus posicionamentos derivam desta
interpretacdo de Locke como pai do liberalismo, fundamentados em trés elementos:
individualismo atomista, ética do egoismo racional e Estado minimo. O
individualismo atomista e o egoismo racional se completam nesta interpretagao, pois
os individuos seriam regularmente apresentados como seres egoistas, preocupados
com seu proprio interesse, desprovidos de lagos e obrigagdes comunitarias
profundas ou duradouras. O Estado minimo, por sua vez, tem por objetivo assegurar
direitos individuais e defender, prioritariamente, o direito de propriedade.

No pensamento de Locke é possivel identificar uma relacdo imbricada entre os
elementos justica, propriedade e politica. As leis naturais sdo leis morais que
derivam da natureza imutavel dos individuos. Destas leis surgem os principios que
conduzem o homem a sua autopreservacao, que sO € possivel quando este
apropria-se de algo. Das leis naturais também se originam os principios de justica
que regerdo todas as relagcbes humanas, com a finalidade de preservar a
humanidade. O poder politico surge como consequéncia da propriedade e da justica,
devido a incapacidade dos individuos de regerem-se pelos principios de justica na
manutencdo da sua propria propriedade, no respeito aos limites morais da
propriedade e, principalmente, a propriedade dos demais individuos.

A filosofia politica de Locke tem como objetivo a mitigagado dos desvios da natureza
humana no exercicio do poder politico, a fim de garantir a preservagdo da
humanidade. Por isso, ndo é possivel conceber como liberalismo uma filosofia que

retrata 0 homem como um acumulador individualista e, a0 mesmo tempo, um animal
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social; que rejeita o egoismo em nome da benevoléncia e da cooperagédo social;
endossa a participacdo civil, e defende a propriedade e o desenvolvimento
capitalista, ainda que rejeite qualquer proeminéncia, moral ou politica, deste grupo
frente aos demais.

Na exegese liberal, os intérpretes analisam a teoria da propriedade de Locke de
forma pontual negligenciando a profundidade de sua teoria moral e da sua filosofia
politica. Entdo, para compreender John Locke de forma mais completa é preciso
ressignificar seus conceitos de moral e politica a fim de abarcar de modo mais
profundo o conjunto dos seus escritos e, até mesmo, elementos da sua biografia.
Rompendo com a interpretacao classica sobre a lei moral, observa-se que em Locke
ha uma defesa de uma ordem teleoldgica o que promove grande impacto no modo
de interpretar o autor. Se a moralidade por ele defendida impéem obrigagdes
naturais com a comunidade, ela também concede a cada pessoa uma finalidade na
condugdo e preservacdo da comunidade. Além disso, o tratado moral lockeano
assume uma natureza humana dubia: ora somos amigaveis, cooperativos e
virtuosos e, outras vezes, nos conduzimos de modo insociavel e desonesta.

Por consequéncia, ao se discutir a teoria da propriedade pode-se compreender a
preocupagao de Locke em assegurar a liberdade de adquirir e ampliar a
propriedade, enquanto ele estabelece limites morais que evitem a reducéo de outros
a condicdo de escravos pela necessidade. Locke valoriza o uso industrioso e
consciente dos recursos escassos, assim como advoga uma vida modesta e
caridosa, condenando o luxo e a cobiga. Por ultimo, uma vez harmonizadas as
esferas publicas e privadas dos individuos, os limites morais d&do origem a
mecanismos que tem o fim de limitar o poder politico seja na perspectiva
educacional, seja no prospecto institucional.

Deste modo, apenas conformando a concepgéo filosofica lockeana a uma imagem
do Republicanismo € que temos reais condigbes de integrar aquilo que, antes,
parecia um carater ambiguo de seus escritos e dar novo significado as suas
proposi¢cées. Mesmo que a tradigdo republicana seja ampla e heterogénea, pode-se
dizer que o republicanismo retoma o debate sobre a natureza do espaco publico, da
participacdo cidadd no espaco politico, das discussdes sobre a recuperagcao de
valores comunitarios, virtudes civicas, contra um individualismo exacerbado. E,

principalmente, defende a regulagao por leis fundamentadas em um carater imutavel
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e um arranjo institucional que sirvam de obstaculo a tirania. Em ultima analise, Locke
compreende que o destino dos individuos esta intimamente relacionado a fortuna
politica da sociedade que |lhes assegurou a vida e deu a eles lingua e identidade
comuns.

Finalmente, para trabalhos futuros, propde-se: um estudo mais profundo da teoria de
Locke sob a odtica do republicanismo; o estudo das ideias republicanas e suas

referéncias conceituais aplicaveis na contemporaneidade.
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