Universidade do Estado do Rio de Janeiro
Centro de Ciéncias Sociais
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas

Davi Dias Ribeiro Arantes

Desejo sobre desejo: a forma de luta na ideologia

Rio de Janeiro
2025



Davi Dias Ribeiro Arantes

Desejo sobre desejo: a forma de luta na ideologia

Dissertagdo apresentada, como requisito parcial
para obtencdo do titulo de Mestre, ao Programa
de Pés-graduacdo em Filosofia, da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro.

Orientador: Prof. Dr. Carlos Cardozo Coelho

Rio de Janeiro
2025



CATALOGACAO NA FONTE
UERJ/ REDE SIRIUS / BIBLIOTECA CTC-A

SXXX  Arantes, Davi Dias Ribeiro.

Desejo sobre desejo: a forma de luta na ideologia / Davi Dias
Ribeiro Arantes. — 2025.

106 f.: il.

Orientador: Carlos Cardozo Coelho.

Dissertacdo (Mestrado) - Universidade do Estado do Rio de Janeiro,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.

1. XXX XAXAXKKXK 2. XXX XXXXX. 1. Coelho, Carlos Cardozo.
1. Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas. Ill. Titulo.

CDU XXX. XX

Autorizo para fins académicos e cientificos, a reproducéo total ou parcial desta dissertacéo.

Assinatura Data



Davi Dias Ribeiro Arantes

Desejo sobre desejo: a forma de luta na ideologia

Dissertacdo apresentada, como requisito parcial
para obtencdo do titulo de Mestre, ao Programa
de Pds-graduacdo em Filosofia, da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro.

Aprovada em 18 de margo de 2025.

Banca Examinadora:

Prof. Dr. Carlos Cardozo Coelho (Orientador)
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas - UERJ

Prof. Dr. Gabriel Tupinambé
European Graduate School (EGS)

Prof. Dr. Pedro Cattapan

Instituto de Psicologia — UFF

Programa de Pds-graduacdo em Psicanélise e Politicas
Publicas — UERJ

Rio de Janeiro
2025



AGRADECIMENTOS

Louis Althusser escreve em “A corrente subterranea do materialismo do encontro”
sobre desvios que ocorrem sem origem, causa ou finalidade especifica, sdo tampouco
necessarios, e, a partir de tais desvios, encontros, efémeros ou ndo, podem acontecer. Nos
casos de “pega”, isso €, quando os encontros permanecem € nao se esvaem apds um breve
contato gerado por um desvio, novos mundos sdo gerados. N&o distante da ideia apresentada,
a vida € constituida a partir de encontros, desvios que, na ordem do aleatorio e do contingente,
permitem “pegas” que constituem novos mundos. Assim, segue 0 agradecimento nominal as
pessoas que passaram pelas encruzilhadas dos meus caminhos e, ndo contentes com tal
encontro, resolveram, para minha alegria, permanecer. Sem essas pessoas a superacdo de
dificuldades e desafios encontrados no percurso do mestrado ao longo dos Gltimos dois anos,
sem davidas, seria mais dificil.

Agradec¢o aos meus pais, José Carlos e Sueli, por todo o suporte material e afetivo que
me ofereceram, muito além do merecido ou simplesmente necessario, sem eles a conclusao do
mestrado ndo seria possivel.

Agradeco aos membros do Menos Um, em especial Thiago Penna e Viviane Baltar,
amigos que, por meio de longas chamadas e uma quantidade consideravelmente grande de
audios, muito contribuiram para a escrita dessa dissertacdo, assim como as discussdes tocadas
com Cintia Travassos, Gabriel Henrique, Ivan Oliveira, José Carvalho e demais pessoas que
passaram por nossas reunides abertas. A Gabriela Fero, pela amizade e por ter me apresentado
o termo e um desenvolvimento original sobre os Aparelhos Ideoldgicos Revolucionarios, bem
como o desenho esquematico da relacdo entre os Aparelhos Ideoldgicos de Estado, ideias que
devo a ela e que, por meio de muitas trocas, utilizei no desenvolvimento da minha pesquisa. A
Silvia Viana, pelas conversas e pontuagdes que se mostraram essenciais no desenvolvimento
da forma e do contetido do presente trabalho. Ao Romulo Cassi, camarada que contribuiu com
indicagdes importantes para a pesquisa no que se refere a teoria althusseriana.

Também agradeco pelo suporte dado através dos lacos que foram construidos de modo
que me fizeram viver o Rio de Janeiro da melhor forma e me sentir de fato acolhido. Aos
meus amigos Lucas Fagundes, Mateus Dardeau, Pedro Cavalcanti e Rodrigo Imia, por serem
minha base e familia do Rio, e também, é claro, ao Erick Cindra, Jalia Santos e Beatriz Lima,
pela amizade, fofocas e companheirismo imprescindivel. Aos camaradas e amigos de

militancia do Espaco Comum de Organizagbes (ECO), Alberto Warmling, Amanda



Alexandroni, Fernanda Maria Brand&o, Gabriel Tupinambd, Isabela Baptista, Juliana Passos,
Julio Britto, Késsia Pedrosa, Pedro Perrone, Rafael Saldanha, Thiago Penna e Victor Hugo
(Grouxo). Agradeco Maga, pela amizade, questionamentos e apoio que me ofereceu em
momentos decisivos por praticamente todo o percurso do mestrado. Agradeco também
Joca/Quim, Vitéria FI6r e Ronnaldh Oliveira, pela amizade e amores genuinos, com vocés,
apesar de longe fisicamente, a vida fica mais leve.

Last but not least, agradeco ao Carlos Coelho, pela orientagcdo, por ter aceitado e
confiado em meu projeto de pesquisa, nas alteracdes que realizei no decorrer do trajeto desde
0 ingresso no mestrado e por ter incentivado a autonomia das ideias a todo momento. Ao
PPGFil/Uerj e aos professores que tive pelo suporte e ensinamento que ofereceram. A0S
membros da banca de avaliacdo desta dissertacdo, Felipe Castelo Branco, que comp6s a banca
de pré-defesa, Gabriel Tupinamba e Pedro Cattapan, que foram solicitos e generosos com
apontamentos, comentérios e leitura atenta do trabalho. Por fim, o presente trabalho foi
realizado com apoio da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(Capes), instituicdo a qual agradeco, tendo em vista que a bolsa de pesquisa se fez

indispensavel para a realizacdo deste trabalho.
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quase eternas se presta a eternidade!
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Louis Althusser



RESUMO

ARANTES, Davi Dias Ribeiro. Desejo sobre desejo: a forma de luta na ideologia. 2025. 106
f. Dissertagdo (Mestrado) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2025.

Louis Althusser foi responsavel por apresentar uma leitura no minimo inovadora da
obra de Marx, 0 que gerou uma série de debates em torno de suas ideias, em especial em
meados do século XX. Utilizando-se da psicanalise, sobretudo lacaniana, Althusser
desenvolveu uma teoria da ideologia em geral, em que situa a base material da ideologia nos
Aparelhos Ideoldgicos de Estado por meio de suas praticas e rituais. Ao reconhecer a
existéncia de determinados problemas concretos presentes no cenario politico atual, e a
auséncia de uma teoria correspondente a essa préatica, parte-se da teoria althusseriana da
ideologia e do ponto de vista da reproducdo a fim de elaborar desdobramentos sobre a
dindmica dos Aparelhos Ideologicos de Estado, com a hipétese de que ha uma
interdependéncia entre esses aparelhos. O argumento apresentado na pesquisa, que passa pelas
concepgdes de desejo na psicanalise e o entendimento sobre ideologia na obra marxiana,
aponta para o sentido de uma falta constitutiva presente no funcionamento dos Aparelhos
Ideoldgicos de Estado, que encontra seu fundamento na luta de classes. Essa proposta busca

abrir possibilidades para se pensar destinos concretos aos restos provenientes dessa falha.

Palavras-chave: Ideologia. Aparelhos Ideoldgicos de Estado. Marxismo. Psicandlise.
Althusser.



ABSTRACT

ARANTES, Davi Dias Ribeiro. Desire upon desire: the form of struggle on ideology. 2025.
106 f. Dissertacdo (Mestrado) — Instituto de Filosofia e Ciéncias humanas, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2025.

Louis Althusser was responsible for presenting an innovative reading of Marx's work,
which generated a series of debates around his ideas, especially in the mid-20th century.
Using psychoanalysis, especially Lacanian, Althusser developed a theory of ideology in
general, in which he placed the material basis of ideology in the Ideological State Apparatus
through its practices and rituals. Recognizing the existence of certain concrete problems
present in the current political scenario, and the absence of a theory corresponding to this
practice, we start from the Althusserian theory of ideology and the point of view of
reproduction in order to elaborate on the dynamics of the Ideological State Apparatuses, with
the hypothesis that there is an interdependence between these apparatuses. The argument
presented in the research, which goes through the conceptions of desire in psychoanalysis and
the understanding of ideology in Marxian work, points to the sense of a constitutive lack
present in the functioning of the Ideological State Apparatuses, which finds its foundation in
the class struggle. This proposal seeks to open up possibilities for thinking about concrete

destinations for the remains of this lack.

Keywords: Ideology. Ideological State Apparatuses. Marxism. Psychoanalysis. Althusser.
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INTRODUCAO

Das grandes contribuicfes que a psicanalise proporcionou, desde A interpretacdo dos
sonhos, de Freud, dentre elas esta a atengdo dada aquelas coisas que podemos identificar
como lapsos, atos falhos, falta etc. e, a partir de sua préatica, ofertar a possibilidade de
significacdo desses elementos, em outras palavras, nos termos de Lacan (1998d), dar um
destino (ou conferir a um lugar essa qualidade) para essas coisas que escapam ao discurso
consciente, pretensamente coerente e ordenado, enunciado pelo sujeito. A partir dessas faltas
uma significacdo, isso é, um destino, pode ser oferecido aos elementos que escapam, algo que
0 proprio sujeito em analise realizara (Tupinamba, 2018), havendo, inclusive, a possibilidade
de o destino ser o préprio remetente da mensagem, é o caso da Carta ao pai, de Kafka, como
indica Zizek (2011, p. 110). Tais falhas, o vazio que paradoxalmente cumpre a fun¢io de uma
espécie de preenchimento, determinam a logica e a aparéncia daquilo que se manifesta, como
podemos observar no caso sobre o esquecimento de nomes proprios narrado por Freud (2021)
em Psicopatologia da vida cotidiana. Resumidamente, Freud relata sobre uma situacdo que
Ihe ocorreu durante uma viagem na qual buscava esquecer (conscientemente) ideias
relacionadas a morte e sexualidade em razdo de uma paciente sua que havia se suicidado, em
uma conversa com outros passageiro, ao buscar lembrar o nome do autor dos afrescos do
juizo final da catedral de Orvieto, ndo recordou de Signorelli, porém outros dois nomes Ihe
vieram a mente (Boltraffio e Botticelli), Freud, assim, estabelece uma cadeira associativa
entre os fonemas dos nomes para refletir o lapso ocorrido. O que nos interessa aqui é que o
contetdo reprimido altera a I6gica e aparéncia do que é falado, contudo nédo interrompe a
cadeia significante. O que se sugere entdo, a partir de Zupancic¢ (2023), ¢ que ha uma falta
constitutiva da ordem simbdlica, percebida na linguagem, uma falta, nos termos de Lacan, do
significante da relacdo sexual, que ordena positivamente, pela negatividade, o que se
manifesta. E aqui chegamos ao ponto de partida da presente pesquisa, 0 discurso que se
apresenta como homogéneo e completo, “esconde” falhas que nos permitem entender o
porqué daquela forma especifica de manifestacdo ao mesmo tempo que abre possibilidades de
significar outros destinos a isso que Ihe escapa pelas fissuras, dito de outro modo, o0 que se
tenta suprimir de diversas maneiras carrega um potencial de transformacdo, um todo
aparentemente fechado e impenetravel também apresenta limites e, portanto, ndo é tdo

homogéneo como se apresenta, a partir desse limite e da possibilidade de outros destinos.
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“A guisa de simples reflexdo sobre como o horizonte da imaginagdo histérica esta
sujeito a mudanca, vemo-nos, in media res, obrigados a aceitar a inexoravel pertinéncia do
conceito de ideologia” (Zizek, 1996, p. 7), assim Slavoj Zizek inicia o texto de introdugdo do
livro Um mapa da ideologia, importante coletanea que buscou recolocar a pertinéncia e
importancia do conceito de ideologia no debate materialista contemporaneo, sobretudo a
partir do final do século XX, postura essa que se demonstrou acertada. Nos ultimos 15 anos,
aconteceu no Brasil uma série de eventos com desdobramentos que continuam ainda hoje em
movimento e nos permitem observar mudancgas no ambito da ideologia. Por diversos prismas
e pontos de vista, diferentes trabalhos, seja por meio de analises sobre junho de 2013, a
ascensdo da extrema-direita, 0os rumos que levaram movimentos sociais e demais
organizacbes, o papel de destaque e protagonismo assumido em variados aspectos pelas
religiBes pentecostais etc. ou elaboracbes menos conjunturais buscam, em certa medida, se
tratando do que podemos identificar como pensamento critico brasileiro, compreender que
mudancas sdo essas e como agir diante de um cenério fragmentado.

H&, porém, um viés de leitura do problema apresentado que se faz presente em parte
dessas analises e tende a se direcionar de modo a conferir um peso maior as vitorias politicas
da direita, algo que de fato ocorre e se nota com facilidade ao se observar como o discurso
dominante que se infiltra inclusive em espagos ditos progressistas e de esquerda sem se
restringir ao campo institucional, tal perspectiva ndo € nova e podemos aloca-la nos termos de
um reconhecimento desse Outro campo politico com uma aparéncia fantasiosa de um inimigo
solido, hegemdnico e coerente. O ponto que buscamos destacar diante dessa leitura é
justamente as falhas que muitas vezes ndo séo consideradas ou tratadas com a devida atencao,
ao deixar de observar uma série de fissuras que se apresentam, perde-se a oportunidade de
olhar para questdes que indicam pontos de falha desse Sujeito que se apresenta como
onipotente. Para citar poucos exemplos de um periodo mais recente, um assunto caro a direita
e ao conservadorismo trata da criminalizagdo do aborto, topico que foi posto em pauta pelo
Projeto de Lei 1904/2024 ao se propor equiparar aborto com homicidio e o resultado foi uma
manifestacdo massiva contraria ao projeto, igualmente no que diz respeito ao fim da jornada
de trabalho em regime 6 x 1, que no momento em que escrevo ainda aguarda votagédo e
tramitacdo nas casas legislativas, trata-se de um ponto ligado diretamente a exploracdo do
trabalho e que gerou um movimento de discussdo consideravelmente grande?. Nossa hipotese,

nesse sentido, é que tais falhas de um discurso que em um primeiro momento pode aparecer

! Agradeco a Silvia Viana especialmente nesse ponto, por ter me apresentado de forma organizada essa ideia,
situando e pontuando algumas “falhas” e derrotas da direita no cenario recente do Brasil.
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como onipotente e impenetravel acontecem pela contradi¢do presente na base material que
sustenta a ideologia, isso €, por meio de préaticas e rituais que sdo atravessados pela luta de
classes.

Nesse sentido, considerando que hd uma mudanca politica que é atravessada pelo
modo de funcionamento da ideologia, chega-se em uma questdo sobre a (ndo) existéncia e
formulagdo de uma teoria que responda a tais acontecimentos de maneira satisfatoria. Dessa
forma, encontramos em Louis Althusser e sua teoria da ideologia em geral, um caminho no
qual podemos pensar o problema apresentado. Ao trabalhar a partir uma leitura inovadora da
obra de Marx em conjuncdo com a psicanalise, o autor nos oferece uma teoria sobre o
funcionamento da ideologia e sua base material localizada nos Aparelhos Ideolégicos de
Estado (AIE), que por sua vez se sustentam a partir de praticas/rituais ideoldgicos.
Compreendendo que é mais produtivo se envolver de modo a trabalhar sobre os limites da
prépria teoria althusseriana, em vez de simplesmente aponté-los (cf. Hamza, 2016, p. 138), a
pesquisa toma o reconhecimento de uma certa complexidade na pratica politica, porém que
ainda apresenta lacunas no que diz respeito a uma elaboracéo tedrica correspondente, assim, a
proposta de leitura do presente trabalho é pensar o problema politico apresentado a partir da
interdependéncia dos AIE, de modo a localizar as fissuras/falhas presentes nessa articulacéo a
fim de indicar limites desse mecanismo ideolégico e abrir possibilidades de
significacdo/enderecamento ao que escapa a interpelacdo dos individuos em sujeitos.

Althusser (1985) situa a psicanalise junto com 0 marxismo por serem campos no qual
o conflito esta situado internamente, fazendo parte da prépria realidade conflituosa que
tratam. Assim, “o critério da objetividade cientifica ndo ¢ uma suposta neutralidade, que nada
mais ¢ do que uma dissimulacao (e, portanto, a perpetuacao) de tal antagonismo” (Zupancic,
2023, p. 13), a objetividade aqui, portanto, se determina precisamente ao se fazer uma escolha
“parcial” e tomar uma posi¢a@o no ambito politico e filosofico, nas palavras de Althusser “néo
se pode ver tudo a partir de todas as partes [...] a ndo ser sob a condi¢do de se ocuparem
determinadas posi¢cdes no conflito e ndo outras, uma vez que ocupar passivamente outras
posicdes é deixar-se arrastar pela logica da ilusdo de classe que se chama ideologia
dominante” (Althusser, 1985, p. 81). Desse modo, como sugere Hamza, buscaremos aplicar
tal “parcialidade” na leitura dos textos do proprio Althusser, pois “somente a partir de uma
posicdo parcial dentro da conjuntura de nosso tempo, pode-se ler Althusser (e Marx). Em
outras palavras, é somente a partir da posicéo proletéria na filosofia (e na politica) que se pode

ler e entender o marxismo em geral, incluindo Althusser” (Hamza, 2016, p. 139, traducgdo
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minha?). A presente investigacdo parte, assim, do ponto de vista da reproducéo, isso é, a
dindmica de producdo das formas gerais da sociabilidade capitalista, em outras palavras,
“toma como objeto as condi¢des gerais (logicas e histdricas) da permanéncia no tempo do
complexo de relagdes sociais capitalistas enquanto totalidade concreta” (Davoglio, 2018, p.
159-160), tal ponto de vista considera a concepgdo de Marx® sobre o capitalismo como um
processo historico-natural, que resulta na determinacdo em ultima instancia pelo econdémico,
ou seja, pela valorizagao do valor. “Adotar o ponto de vista da reprodugao, portanto, equivale,
em ultima instancia, a adotar o ponto de vista da luta de classes” (Althusser, 1996b, p. 139).

Desse modo, a dissertagdo encontra-se organizada de maneira que as duas primeiras
secoes, “O desejo em Freud, Lacan e no freudo-marxismo” e “A ideologia em Marx e no
marxismo”, respectivamente, servem a fim de oferecer os elementos necessarios para a
discussdo proposta na Ultima parte, construida sobre a hipoOtese apresentada acima, como
também fornecem elementos para que seja possivel identificar bases do pensamento
althusseriano e seus contrastes com teorias mais ou menos préximas no campo do marxismo e
da psicanalise.

Na primeira secdo busquei passar pelo tema do desejo na teoria dos autores indicados
no titulo para indicar a existéncia de diferencas nas teorias de Freud, que se utilizou de
diversos termos para trabalhar com o que foi traduzido por “desejo”, as aproximagodes da
psicanalise com o marxismo por alguns autores do chamado freudo-marxismo e, por fim, a
proposta de Lacan sobre o tema.

A secdo 2 “A ideologia em Marx e no marxismo”, trata do tema da ideologia no
interior do marxismo, de modo que a partir do corte epistemoldgico proposto por Althusser,
utilizado mais para fins de organizacdo da exposicdo do que propriamente epistemolégicos,
apesar da evidente influéncia na leitura realizada, tracei um panorama de como o tema da
ideologia é abordado, direta ou indiretamente, nos escritos de juventude de Marx até O
capital, de modo que se inauguram diversas leituras e disputas em torno de Marx nos

marxismos.

2 Only from a partial position within the conjuncture of our time, one can read Althusser (and Marx). In other
words, it is only from the proletarian position in philosophy (and politics) that one can read and understand
Marxism in general, Althusser included. In older times, this position had a name: it was called a partisan
position.

3 “Meu ponto de vista, que apreende o desenvolvimento da formagdo econdmica da sociedade como um processo
histérico-natural, pode menos do que qualquer outro responsabilizar o individuo por relagdes das quais ele
continua a ser socialmente uma criatura, por mais que, subjetivamente, ele possa se colocar acima delas” (Marx,
2017b, p. 80). Sobre a determinagdo em Gltima instancia pelo econémico, o tdpico seré abordado adequadamente
no desenvolvimento do trabalho.
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Na ultima secdo “A ideologia em Louis Althusser”, trabalhei a fim de apresentar a
construcdo da teoria de Althusser sobre ideologia e os AIE, de modo a demonstrar também
como o0 autor conjugou psicanalise e marxismo de maneira diversa que, por exemplo, fizeram
autores do freudo-marxismo. Do mesmo modo seu entendimento sobre o tema da ideologia
em alguns momentos se aproxima de Marx no que foi apresentado no capitulo precedente,
ainda que de forma incompleta, desde textos como A ideologia alema, até textos posteriores
como em O 18 Brumario e, sua obra de maior relevancia quanto a critica da economia
politica, O capital. Portanto, na primeira parte dessa secdo ha a reconstrucdo da teoria da
ideologia de Althusser, a partir do texto Ideologia e Aparelhos Ideolégicos de Estados (Notas
para uma investigagdo), que faz conexdo com os primeiros temas abordados. Na Ultima parte,
encontra-se, enfim, a centralidade do trabalho sobre a interdependéncia dos AIE bem como as
falhas que se apresentam em sua estrutura, ponto de curto-circuito onde é possivel fazer
politica ao apontar para destinos significaveis e indica um limite dos AIE.

Por fim, faz-se importante indicar alguns limites, mais no sentido de contornos do que
propriamente limitacdes, presentes na presente pesquisa. Como mencionado no inicio desta
introducdo, juntamente com o reconhecimento de uma complexidade presente na pratica
politica e uma correspondente lacuna no que diz respeito a sua elaboracdo tedrica, trata-se
aqui de pensa-la de um ponto de vista especifico, isso €, como indicado, do ponto de vista da
reproducdo e de um frame da teoria althusseriana da ideologia. Evidentemente ha elaboragdes
tedricas publicadas ou em elaboracdo por diferentes autores e em variados espacos que
constroem investigacdes que partem de outros pontos de vista, que se utilizam de autores
diversos e que tocam em temas importantes que tangem ou atravessam essa discussdo. Nao é
0 caso de ignorar ou ndo reconhecer a relevancia tais contribui¢cbes, mas seguir com certa
independéncia e autonomia para uma outra abordagem sobre problemas que podem ser
préximos e captados por diferentes pontos de vista, o que afirma a relevancia da identificacdo

de um problema politico presente na pratica.
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1 O DESEJO EM FREUD, LACAN E NO FREUDO-MARXISMO

O desejo, tomado como objeto/conceito central no desenvolvimento do presente
trabalho possui diversas acepgdes e significados dentro do préprio campo psicanalitico e
filosofico. Desse modo, a fim de buscar estabelecer uma clara relagdo entre o desejo e a
ideologia ao longo do trabalho, faz-se necessario um panorama sobre a construcdo do
conceito e os significados da palavra desejo, correspondente a diversos termos no alemédo com
significados distintos, empregados na obra em Freud, seguido pelo desenvolvimento do tema

no, assim chamado, freudo-marxismo e, por fim, para Jacques Lacan.

1.1 O desejo em Freud

Sigmund Freud em suas obras toma o desejo como tema central para se pensar a
psicandlise, algo que pode ser percebido desde A interpretacdo dos sonhos (Freud, 2019),
obra inaugural da psicanalise, de 1900. Contudo o termo ja vinha sendo empregado com certo
destaque antes, em textos pré-psicanaliticos, como no Projeto para uma Psicologia Cientifica
(Freud, 1990). Considerando isso, iremos abordar uma diferenciacdo entre os termos utilizado
por Freud para se referir ao desejo, vontade, impulso e afins, por vezes traduzidos todos
somente como “desejo” no portugués, e indicar alguns pontos centrais sobre o tema em sua

interpretacdo dos sonhos.

1.1.1 Os termos de Freud

De modo sintético, pode-se dizer que o desejo, para Freud, ndo se confunde com
necessidade, muitas vezes ligada a uma dimensé&o bioldgica (necessidade de comer, de dormir
etc.), mas esta ligado a uma concepcao que remete a repeticdo e busca, inconscientes, por uma
satisfacdo que o antecedeu, em outras palavras, o desejo pode ser compreendido a partir de
sua ligacdo com tragos mnémicos reproduzidos inconscientemente a fim de uma satisfagcdo

(sexual).
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Freud, entretanto, ao se referir ao desejo, utiliza-se de algumas palavras que possuem
sentidos e acepcdes diferentes entre si, diferentemente do portugués em que se utiliza somente
“desejo” para se referir a desejos sexuais, pedidos, metas, sonhos etc. Assim, a fim de elucidar
a construcdo do conceito de desejo na obra freudiana, vale nos atentarmos, ainda que
brevemente, ao sentido e construcdo das palavras empregadas pelo autor no que diz respeito a
temética abordada, em especial wunsch e lust, considerando, contudo, as sutilezas de outros
termos que se relacionam com o assunto, como trieb (frequentemente traduzido como pulséo,
porém, em algumas traducbes traduzido como instinto) e begierde (termo no qual
abordaremos com mais destaque no item 1.3, sobre o desejo em Lacan). Hanns (1996, p. 136)
aponta que o termo em alemao, diferente de alguns sentidos existentes para o termo “desejo”
em portugués, se refere mais especificamente a desejos e anseios distantes ou no campo
onirico e da idealizacdo, enquanto em portugués o utilizamos também para nos referirmos a
desejos imediatos. Para os sentidos de “vontade” e “querer”, emprega-Se outros termos como
lust e wille.

O termo wunsch, utilizado por Freud para se referir ao desejo, € empregado desde
textos pre-psicanaliticos como em Projeto para uma psicologia cientifica, de 1895 (Freud,
1990), mas também na obra inaugural A interpretacdo dos sonhos, de 1900 (Freud, 2019),
onde ira desenvolver mais profundamente tal desejo como essencialmente desejo
inconsciente. Esse desejo inconsciente se direciona a consumacdo (wunschfillung) e por
vezes a propria realizacdo (wunschbefriedigung), presentes assim na concep¢do de Freud do
sonho com a realizacdo dos desejos recalcados e da fantasia como a realizacdo alucinatéria
desses (Roudinesco; Plon, 1998, p. 147). Em Projeto para uma psicologia cientifica, por
exemplo, Freud utiliza-se de dois termos traduzidos igualmente como desejo, wunsch e
begierde, representando 0 segundo uma ideia mais préxima de um desejo intenso ou mesmo
sofreguiddo (Hanns, 1996, p. 136):

A atracdo de desejo [Wunsch] pode ser facilmente explicada pelo pressuposto de que
a catexia da imagem mnémica agradavel num estado de desejo [Begierde] supera
amplamente em Q a catexia que ocorre quando ha uma simples percepcao, de modo

que a facilitagdo particularmente boa passa do nucleo y para o neurbnio
correspondente do pallium (Freud, 1990, p. 186).

Outro termo utilizado por Freud traduzido como desejo é Lust, para se referir ao
desejo no sentido de vontade, paix&o e prazer, como na formula¢do do conceito de principio
de prazer (lustprinzip) e desprazer (unlust) “isto é, uma atividade que tende a evitar qualquer
forma de desprazer — algo de destrutivo” (Roudinesco; Plon, 1998, p. 147). Sua utilizagdo

refere-se a um prazer quantitativo, da eliminacdo do desconforto/desprazer e anseio por
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sensacdes mais prazerosas, visando mais a atividade e ndo o objeto, “designa aquilo que ha de
mais imediato e irredutivel na sensacdo, quando esta brota no corpo, antes ainda da frui¢éo
plena do prazer e do gozo” (Hanns, 1996, p. 147). Hanns destaca, ao comentar sobre a
utilizacdo do termo lust na obra freudiana, que Freud “a medida que vai elaborando sua teoria
pulsional, desenvolvendo a segunda tdpica, introduzindo novas concepgdes, como a ‘pulsao
de morte’, e elaborando os conceitos de ‘compulsdo a repeticdo’ e ‘masoquismo’, o termo se
torna complexo” (Hanns, 1996, p. 156).
Conforme se pode depreender das significagdes e conotacbes de Lust ja
mencionadas, ha algo de fortemente autorreferente, e autoerotico, no termo. Apesar-
de o objeto do desejo ndo estar excluido, o foco do termo incide sobre dois aspectos:
“a vontade que brota” e “o prazer sensorial” que deriva da “pratica de atividades”
(olhar, mamar, comer etc.) [...] configura uma espécie de “verdade do corpo”, onde

0 objeto entra apenas como um estimulo e onde a mente por assim dizer registra e
segue 0 processo (Hanns, 1996, p. 156).

Freud demonstra atencdo sobre o melhor emprego dos tempos a fim de ndo gerar um
entendimento por demais distanciado de sua inteng¢do nos textos, o que pode ser observado em
alguns trechos e notas adicionadas por ele nos Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade
(Freud, 2016). Em um primeiro trecho é apontada justificativa para o emprego da palavra
libido, termo latino e “cientifico” nas palavras de Freud, uma vez que lust ndo faz boa
analogia com o sentido buscado, isso ¢é, “fome” no ambito da sexualidade, uma vez que néo se
trata apenas da necessidade, mas também do prazer obtido.

A existéncia de necessidades sexuais no ser humano e nos animais é expressa, na
biologia, com a suposi¢do de um “instinto sexual”. Nisso faz-se analogia com o

instinto de nutricdo, a fome. A linguagem corrente ndo tem uma designagdo
correspondente a palavra “fome”; a ciéncia emprega “libido” (Freud, 2016, p. 20).

Sobre o trecho citado, em nota acrescentada em 1910, Freud pontua que: “A Unica
palavra equivalente em alemao, Lust [prazer, desejo], € ambigua, infelizmente, pois designa
tanto a sensac¢do da necessidade como a da satisfagdo” (Freud, 2016, p. 20). Outro ponto ainda
sobre as diversas acepgOes possiveis tomadas em torno da palavra lust se detém no d&mbito da
tensdo sexual. Lust pode bem indicar “excitacdes sexuais preparatorias, as quais
simultaneamente produzem satisfacdo e tensdo sexual [...]” (Hanns, 1996, p. 157), sensacédo
gue estabelece no corpo, porém se confunde ainda com vontade, quando ocorre o inicio de
manifestagdes do prazer. “Neste sentido, o termo ‘tesdo’, do portugués coloquial, seria um
bom equivalente para Lust, se ndo fosse do ambito da giria vulgar” (Hanns, 1996, p. 157).

Permaneceu sem explicagdo, para nos, de onde vem a tensdo sexual que surge ao

mesmo tempo que o prazer [lust], na satisfagdo das zonas erdgenas, e qual a sua
natureza. A conjectura que primeiro se apresenta, a de que tal tensdo resulta, de
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alguma forma, do prazer mesmo [lust], é ndo apenas muito improvavel, mas também
fragil, pois no momento do prazer maior [lust], relacionado a evacuacdo dos
produtos sexuais, nenhuma tensao € gerada, pelo contrério, toda tensao € eliminada.
Portanto, prazer [lust] e tensdo sexual podem estar ligados apenas de maneira
indireta (Freud, 2016, p. 129).

Freud se atenta aos sentidos evocados pela palavra escolhida, a excitacdo bem como a
satisfacdo de certa maneira, e indica o valor disso em outra nota acrescentada ao texto.
Notamos que, apresar de ter sido traduzido como “prazer”, ou estando relacionado até mesmo
com “desejo”, lust e wunsch ndo confundem, tendo cada palavra conotagdes diversas.

E muito instrutivo que a lingua alema, em seu uso da palavra Lust, leve em conta o
papel, mencionado no texto, das excitagbes sexuais preparatdrias, que
simultaneamente fornecem uma parte de satisfacio contribuem para a tensdo sexual.
Lust tem duplo sentido, designa a sensacdo da tensdo sexual (Ich habe Lust = eu

gostaria, eu sinto o impulso [Drang]) e também a da satisfacdo (Freud, 2016, p.
129).

O prazer (lust), portanto, se liga as pulsGes (trieb) que visam a satisfacdo de modo
mais direto, o “prazer de orgdo” (organlust), ndo se relacionando com o corpo de modo
integral e sem a necessidade de representagcdes ou alucinagdes como quando mencionamos o
desejo (wunsch). Sobre o organlust, a partir da construcdo do termo utilizado por Freud,
Hanns menciona que “esse prazer parcial, derivado da atividade de pulsdes parciais, ou de
estimulos localizados, constitui a origem e a esséncia do prazer sexual ao nivel daquilo que é
irredutivel e ndo se restringe ao aspecto puramente genital” (Hanns, 1996, p. 158). Vale
mencionar que ainda na fase adulta, o prazer genital, a partir de certas zonas de prazer parcial,
ainda exercem influéncia no que diz respeito sobre a erogenizacao do corpo, isso a partir das
construcdes adquiridas durante a infancia por cada sujeito. J& quanto ao que Freud se refere
por impulso (drang), apesar da proximidade com lust e trieb, indica de maneira mais precisa a
juncéo de vontade e necessidade, tornando-se assim impulso. Hanns (1996, p. 159) aponta,
por exemplo, que o termo harndrang se refere ao mesmo temo a vontade e necessidade de
urinar.

Podemos fazer uma diferenciacdo, portanto, dos termos utilizados por Freud a partir de
sua aplicacdo. Desejo (wunsch) relacionasse mais a “realizacao” (erfullung), indicando algo
no ambito do onirico ou idealizado, no campo da catexia, usa-se wunsch para se referir a
pedidos também, por sua vez as pulsdes (trieb) estdo ligadas a “satisfagdo” (befriedigung),
termo mais proximo de realizacdo concreta de uma necessidade imediata do corpo. Hanns
(1996, p. 143) destaca a raiz da palavra befriedigund como algo relacionado ao
apaziguamento (fried, termo diretamente ligado a “paz”), 0 que nos auxilia a compreender as

primeiras concepg¢des de pulsdo elaboradas em Freud. O termo utilizado lust ja aparece entéo
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como uma manifestacdo da pulsdo (trieb), ndo sendo o desejo, mas uma vontade do corpo
ligada ao prazer, estd mais proximo de algo quantitativo. Se o desejo (wunsch) esta
direcionado ao objeto, lust tem um aspecto mais autoerdtico — ainda que nédo se desconsidere
0 objeto, aqui ele exerce pouca mediacdo, contudo tem papel fundamento na ligacdo em
wunsch e lust.

Nesse ponto é importante mencionar também o conceito de fantasia que, no contexto
freudiano, indica uma leitura subjetiva da realidade que apresenta sua raiz nas vivéncias
infantis do individuo, trata-se de um termo utilizado para indicar um mecanismo de defesa
correspondente a uma forma de representacdo dos desejos inconscientes, que apresenta
relacdo proxima com o conceito de desejo (wunsch) e Freud utiliza-se do termo
wunschphantasie para se referir a fantasia e desejo.

Por fim, Freud ainda menciona em alguns textos como em A negativa, que “ndo visa
encontrar na realidade externa um objeto correspondente ao objeto imaginado internamente
(representado), mas ‘reencontrar’ (wiederzufinden), referindo-se a reencontrar o objeto da
satisfagdo (befriedigungsobjekt ou Ding)” (Hanns, 1996, p. 145). O termo das Ding sera
retomado posteriormente por Lacan, no qual abordaremos melhor em tdpicos seguintes, que
difere de Freud quanto a nogdo temporal cronoldgica desse reencontro com a Coisa (das
Ding). O que por hora se faz interessante pontuar é que, novamente, ha ai uma relacéo entre a
representacédo (vorstellung) e a necessidade em torno de um objeto desejado.

1.1.2 O desejo e os sonhos

Em A interpretacdo dos sonhos (Freud, 2019), obra inaugural da psicanalise, o tema o
desejo se faz presente desde o inicio, contudo, é na segunda parte do livro que Freud
desenvolve mais detidamente o conceito de desejo. A acepgdo inicial apresentada por Freud é
a de que os sonhos sdo realizagOes dos desejos inconscientes, sejam eles relacionados a
acontecimentos diurnos, mas, sobretudo, conforme o desenvolvimento de sua descoberta,
relacionados a infancia.

Quando se € crianga, segundo Freud, o bebé tem experiéncias de satisfagdo como o
caso da figura da mée e o que ela representa para esse bebé, estando a satisfacdo, por
exemplo, ndo so relacionada a solugdo de necessidades fisioldgicas, como a alimentacdo, mas

também a realizacdo de prazeres por parte da crianga, como 0 ato de suc¢do dos seios durante
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a amamentacdo. Desse modo, constroi-se uma imagem mnémica a qual, a partir dos tracos por
tais excitagdes produzidas por uma experiéncia primeva, tende a ser repetida até a fase a
adulta. O desejo esta constituido nesse campo, na tentativa de reconstituicdo da experiéncia de
satisfacdo original.

Dispensada a regresséo, considerando o gasto de energia que envolve tal movimento,
esse seria um mecanismo primitivo e ineficaz. A imagem mnemonica se fixa de modo a
indicar os caminhos do desejo, de modo que os sonhos realizariam em partes essa satisfacdo
nomeada pelos tracos deixados uma experiencia primeira, porém jamais alcancada
integralmente seja por meio dos sonhos ou alucinagfes, de modo que ndo se resolve a
tendéncia de retorno a satisfacdo original e volta a repetir esse movimento na mesma diregéo.
Tal busca por prazer, direcionada pelo desejo € o que gera 0 movimento do aparelho psiquico
freudiano.

O objeto desejado aparece assim como algo que intermedia a satisfacdo e a
necessidade, o desejo que busca retomar a experiéncia de satisfacdo primeira ndo se contenta
apenas com o que obtém, de modo que real existéncia ou ndo desse “objeto perdido” que
representa essa satisfacdo primeira ndo importa, 0 mais importante € 0 movimento que esse
objeto gera em dire¢do ao impulso de reviver e retomar a experiéncia/objeto que néo se tem
mais.

Porém o que Freud nos apresenta em A interpretacdo dos sonhos vai além de uma
simples leitura dos sonhos como realizacdo dos desejos, deve-se lembrar que esse desejo
mencionado € essencialmente o desejo inconsciente e as consequéncias que se tira disso. Se
para os sonhos das criancas ha ainda uma simplicidade nesse sentido, a realizacdo de desejos
reprimidos durante o dia e sua realizacdo onirica, com os adultos a situacdo tende a se
complexificar. Os desejos reprimidos também podem gerar sonhos, porém, a questdo central
de Freud é que ndo se trata de uma simples realizacdo do desejo recalcado durante o dia, 0
controle pulsional toma outras dimensdes e sua questdo incide, principalmente, sobre a forma
do sonho.

Considerando o desejo como desejo inconsciente, os desejos manifestados durante o
dia assumem um papel secundario na formagéo dos sonhos, o desejo possui suas raizes desde
a infancia e se desdobra de inUmeras maneiras com o desenvolvimento da vida psiquica. A
implicancia disso € que o pensamento latente do sonho, em si, ndo possui nada do desejo
inconsciente, trata-se de um desejo que pode ser sustentado e articulado comumente, situa-se,
topologicamente, ainda no terreno do consciente/pré-consciente, sua gramatica € facilmente

apreendida pela sintaxe do cotidiano (Zizek, 2024, p. 38). O desejo presente ai nio ¢é
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desconhecido do sujeito, por mais perturbador que possa parecer em seus pensamentos, e
geralmente o €, e ocorre até mesmo de ser reprimido por conta de seu contetdo
perturbador/desagradavel e acaba absorvido pela linguagem do inconsciente de modo que se
manifesta como contetdo latente dos sonhos, contudo, néo se trata disso o0 desejo inconsciente
no qual reside o cerne da tese freudiana. “A constituicdo essencial do sonho, portanto, ndo é
seu ‘pensamento latente’, e sim o trabalho (0os mecanismos de deslocamento e condensacéo, a
figuracdo dos contetidos de palavras ou silabas) que lhe confere a forma de sonho” (ZiZek,
2024, p. 39). Em outras palavras, a questdo posta é: por que o sonho assume aquela forma
especifica e ndo outra?

O cerne do sonho, portanto, isso é, o que ha de mais essencial e o que pode nos dizer
sobre o desejo ali presente, ndo esta no contetido latente, mas na forma e na razdo de tal
conteudo ter sido recalcado, no trabalho do sonho. O que faz certos pensamentos, que podem
ser falados conscientemente em uma linguagem comum por mais desagradaveis que sejam,
tratando-se, portanto de pensamentos de conteudo “normal”, porém desagradaveis, serem
recalcados e gerar tamanho incomodo ndo é propriamente o conteudo consciente que
apresentam, mas sim o desejo inconsciente presente que tais pensamentos apontam, isso é, o
curto-circuito que € gerado no conflito com um desejo ja antes recalcado, ndo tendo esse uma
origem passivel de “tradugdo” a linguagem costumeira utilizada tal como para falar sobre os
pensamentos desagradaveis, € um desejo que se situa e indica uma falta constitutiva a qual
sequer pode ser falada do mesmo que o0s desejos mais reprovaveis conscientemente, inclusive,
tais imagens reprovaveis podem aparecer justamente para cobrir aquilo que ha de mais

incomodo na constituicdo dos desejos inconscientes.

1.2 O desejo no freudo-marxismo

O encontro marxismo e psicanalise, ou melhor, marxismo e freudismo deu origem ao
que se estabeleceu se chamar freudo marxismo, que ganhou maior destaque com a producao
dos pensadores da Escola de Frankfurt. Importante dizer que ndo se trata-se, contudo, da Unica
maneira de aproximagao entre os campos do marxismo com a psicanalise, diversos marxistas
e psicanalistas empreenderam seus esforgos nessa dire¢cdo sem, porém, serem freudo

marxistas, aproximagdo essa que, muitas vezes, criticada tanto pelos psicanalistas, por se
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aproximarem demais do marxismo, como também pelos marxistas, pela maior aproximacao
com a psicanalise.

O freudo marxismo, assim, tem seu periodo de maior insercdo nos debates marxistas e
psicanaliticos no século XX, durante as decadas de 1920 a 1970, ndo significando essa
tentativa de conjuncéo entre os dois campos (marxismo e psicanalise) uma auséncia de critica
a ambos os lados pelos freudo marxistas, ensejando, inclusive, uma associacdo mais
proveitosa entre marxismo e psicanalise. Na década de 1960, contudo, com 0s movimentos
politicos e artisticos em ascensdo como o surrealismo na Franca, 0 avan¢o nos estudos da
psiquiatria e a psicanalise lacaniana, surgem outras leituras de Marx e Freud sob uma 6tima
diversa do freudo marxismo, como o caso de Louis Althusser, que propde uma leitura
inovadora de Marx considerando aspectos outros da psicandlise e, tal como Lacan em seu
“retorno a Freud”, empreende um retorno a Marx.

Roudinesco e Plon (1998, p. 124) tragcam uma linha comparativa entre 0 comunismo e
a psicanalise enquanto movimento e organizacdo, relacionando a organizacéo internacional e
horizonte de transformacdo do sujeito na psicanalise com a organizacdo de partidos e as
internacionais comunistas e objetivo de transformacdo da sociedade. Os autores, porém,
destacam que apesar dessas proximidades por eles elencadas, a IPA (Internacional
Psychoanalytical Association) e a Terceira Internacional marxista-leninista (Komintern) nao
teriam nenhuma proximidade ou comparacgdo possivel, tendo em vista que para eles a IPA
seria regida pela liberdade associativa, diferentemente da Terceira Internacional. De qualquer
modo, os freudo marxistas, se concentraram no potencial emancipatério do comunismo e da
psicandlise, se tratando da transformacdo dos sujeitos e 0s mecanismos do inconsciente
concomitantemente com a transformacdo da sociedade e as formas de exploracdo da

sociabilidade capitalista.

1.2.1 Freud com Marx, tentativas de aproximacao

Sendo ao grupo da Escola de Frankfurt o que ganhou maior destaque a partir da
década de 1930 com as aproximacOes entre Freud e Marx, eles, contudo, ndo foram os
primeiros a pensar as possibilidades de conjuncdes e disjuncdes entre as duas préaticas e

teorias. O proprio Freud (2010a), em Novas conferéncias introdutorias a psicandlise, de
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1933, teceu alguns comentérios sobre o marxismo, apesar de alegar que ndo era muito

estudioso do tema, situando breves impressdes do movimento como um todo.

As pesquisas de Karl Marx sobre a estrutura econdmica da sociedade e a influéncia
das diversas formacBGes econdmicas sobre todas as esferas da vida humana
conquistaram uma autoridade indiscutivel em nossa época. Naturalmente ndo sei
dizer até onde acertam ou erram em pontos especificos. Soube que isso também néo
é facil para outros mais instruidos do que eu. Na teoria marxista me causarem
espécie afirmacdes como a de que o desenvolvimento das formacGes sociais € um
processo de histéria natural, ou de que as mudangas na estratificacdo social
procedem umas das outras mediante um processo dialético. N&o estou certo de
compreender corretamente essas teses, e elas também ndo me parecem
“materialistas”, mas antes um precipitado da obscura filosofia de Hegel, cuja escola
Marx também frequentou (Freud, 20103, p. 347).

Em um primeiro comentario, situa entdo um aspecto negativo do que teve contato com
0 marxismo, marcado pela incompreensdo do método marxista e uma obscura aproximacao da
filosofia hegeliana. Freud, porém, reconheceu o ganho que o marxismo oferece ao demonstra
a influéncia econémica nas atividades humana como um todo, sejam elas artisticas, éticas ou

intelectuais.

A forca do marxismo ndo esta, evidentemente, em sua concepcdo da historia ou nas
predicbes do futuro que nela se baseiam, mas na inteligente demonstracdo da
influéncia avassaladora que as relagBes econdmicas dos seres humanos tém sobre
suas atitudes intelectuais, éticas e artisticas. Desse modo foram desveladas muitas
conexOes e interdependéncias, que até entdo haviam sido quase inteiramente
ignoradas. Mas ndo se pode supor que 0s motivos econdmicos sejam 0s Unicos que
determinam o comportamento dos homens na sociedade. Ja o fato evidente de que
pessoas, racas e povos diversos comportam-se diversamente nas mesmas condi¢fes
econdmicas exclui o dominio Unico dos fatores econdmicos (Freud, 20103, p. 349).

Por fim, nota traca uma critica ndo a teoria marxista propriamente, mas a um tipo de
mistificacdo dos escritos marxianos tomados como sagrados e a auséncia de criticas por parte
de determina linha do comunismo soviético. Essas foram as impressdes de Freud na

conferéncia.

A recém-adquirida compreensdo da vasta importancia das relagBes econémicas
trouxe consigo a tentagdo de ndo deixar sua mudanga entregue a evolugdo historica,
mas impd-la por meio da intervencgdo revolucionaria. Tal como foi concretizado no
bolchevismo russo, o marxismo tedrico ganhou a energia, a coesdo e 0 carater
exclusivo de uma visdo de mundo, mas também, ao mesmo tempo, uma inquietante
semelhanga com aquilo que combate. Embora sendo originalmente parte da ciéncia,
e baseado, em sua implementacdo, na ciéncia e na técnica, ele instituiu uma
proibicdo do pensamento que é tdo implacdvel quanto a da religido. Qualquer
investigacdo critica da teoria marxista é proibida, dividas quanto & sua validade séo
punidas tal como antes a Igreja castigava a heresia. As obras de Marx tomaram o
lugar da Biblia e do Cordo como fonte de revelagdo, embora ndo devam ser mais
isentas de contradicfes e obscuridades do que esses dois livros sagrados mais
antigos (Freud, 2010a, p. 351).
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Posterior a Freud, e antes da Escola de Frankfurt, ainda houve outros nomes que
buscaram uma aproximagdo maior, envolvendo experiéncias na Unido das Republicas
Socialistas Soviéticas (URSS), como o caso das Detski Dom, até a proibicdo da pratica
psicanalitica na URSS. Dentre esses nomes estd Leon Trotsky, que observa relagdes
reciprocas entre a teoria psicanalitica, a qual teve contato por meio dos freudianos durante os
anos que esteve em Viena, e a teoria dos reflexos condicionados de Ivan Pavlov. O autor
assim apresenta um primeiro freudo marxismo “pavloviano”, com uma leitura da psicanalise a
partir do marxismo, pensando as relacfes entre infraestrutura e superestrutura, de modo que
justicasse uma base fisiologica das pulsfes e uma superestrutura psiquica ideoldgica a qual se
ocupa o resto da psicologia. A psicanalise assim, do mesmo modo que Pavlov, ndo seria uma
pseudociéncia burguesa e idealista como a psicologia, mas materialista compativel com
marxismo revolucionario.

Em sua esséncia, a teoria psicanalitica baseia-se no fato de que o processo
psicolégico constitui uma superestrutura complexa, baseada em processos
fisiologicos aos quais esta subordinado. A ligacdo entre os fendmenos psiquicos
“superiores” e os fendmenos fisiologicos “inferiores” permanece sendo, na grande

maioria dos casos, subconsciente, manifestando-se em sonhos etc. (Trotsky, 1969,
traducdo minha®).

Outro nome, esse com maior destaque no que se refere ao tema, é Aleksandr Luria,
reconhecido como um dos mais importantes na fundacdo da neuropsicologia moderna, e sua
carreira que também inclui colaboracdes significativas com Lev Vygotsky. Junto com um
grupo de mulheres, Luria fundou a Sociedade Psicanalitica de Caza, demonstrando desde
cedo seu interesse na psicanalise. Em 1922, trocou correspondéncias com Freud e, por volta
desse periodo, desenvolveu trabalhos sobre psicanalise na URSS. Luria utilizou o marxismo
como uma lente para reinterpretar o freudismo, acreditando que a dialética psicanalitica
permitia investigar o funcionamento mental de maneira profunda. No entanto, sob presséo do
regime stalinista, Luria foi forcado a mudar seu posicionamento teérico, sendo acusado de
desvio ideoldgico devido sua adesdo a doutrina psicanalitica, o que o levou a focar na
neuropsicologia e a se distanciar significativamente da psicanalise.

Otto Fenichel, outro freudo marxista, psicanalista da “segunda geracao”, trabalhou
com outros que seguiram com proximidade o mesmo caminho como Siegfried Bernfeld.

Estudou medicina e participou das conferéncias oferecidas por Freud, integrando-se

4 “En el fondo, la teoria psicoanalitica se basa en el hecho de que el proceso psicologico constituye una
superestructura compleja, fundamentada en procesos fisiol6gicos a los cuales se subordina, EI nexo entre los
fendmenos psiquicos “superiores” y los fendmenos fisioldgicos “inferiores”, sigue siendo, en la aplastante
mayoria de los casos, subconsciente, manifestandose en los suefios, etc.”.
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posteriormente como membro da Associagdo Psicanalitica de Viena. Fenichel sustentava que
a base econémica é o alicerce para a superestrutura psiquica, um conceito que refletia sua
visdo materialista da psicandlise. Teve divergéncias notaveis com Jacques Lacan, presente em
textos como Funcdo e campo da fala e da linguagem em psicanalise (Lacan, 1998a, p. 261) e
no Seminario 11 (Lacan, 2008). Na década de 1930, também entrou em conflito com Wilhelm
Reich, tanto quanto as divergéncias tedricas assim como no que diz respeito a estratégia
politica. Em sua resenha sobre A funcdo do orgasmo, de Reich, Fenichel o criticou por
simplificar a teoria freudiana e discordou quanto a tese reichiana sobre a repressdo sexual do
proletariado, argumentando que a liberacao sexual por si s6 ndo era suficiente para a liberacdo
social. Fenichel defendia ainda um materialismo que considerasse a totalidade da realidade,
ndo apenas o perceptivel, de modo a apreender a totalidade material e ndo considerar somente
uma parte da realidade a partir de nossa ideia sobre realidade, havendo desse modo um
“materialismo da totalidade”, pode-se notar uma certa proximidade da formulagdo dessas
ideias com o desenvolvido por Lukécs e o marxismo ocidental.

Os caminhos que se direcionavam a uma perspectiva de aproximacao entre psicanalise
e marxismo tiveram um enfraquecimento consideravel com a ascensao do nazismo na Europa,
Ernst Jones, entdo diretor da IPA, optou por “proteger” a psicanalise alema se alinhando de
certo modo com o nazismo ao expulsar os freudo marxistas da associacdo. E nesse mesmo
periodo, porém, que no Instituto de Pesquisa Social da Universidade de Frankfurt comecam a

surgir novos esforcos a partir da psicanalise e do marxismo.

1.2.2 A Escola de Frankfurt

O grupo conhecido como Escola de Frankfurt se reuniu por volta da década de 1930
no Instituto de Pesquisa Social da Universidade de Frankfurt, com nomes ligados diretamente
ao instituto ou proximos, como Theodor Adorno, Max Horkheimer, Walter Benjamin. Alguns
ainda buscam tracar uma linha de continuidade com outras geracdes da Escola de Frankfurt,
sendo a segunda com nomes como Jirgen Habermas, e a terceira com Axel Honneth e afins.
Adorno e Horkheimer, comecaram a elaborar pesquisas inspiradas no marxismo e psicanalise,
de modo a fundamentar suas criticas ao fascismo e a industria cultural. Dentre 0s nomes

ligados, direta ou indiretamente ao instituto, Wilhelm Reich, Erich Fromm e Herbert Marcuse
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foram os que mais levaram adiante as reflexfes a partir de uma proposta de jungdo do
pensamento de Marx e Freud.

Horkheimer e Adorno (1985) desenvolvem sua critica em contraposi¢cdo ao ideal de
que a razdo coincide com a emancipacdo e por meio dela que se alcancaria uma sociedade
almejada. Diante dos acontecimentos do nazifascismo na Europa se observa que 0 que ocorre
ndo é a negacdo da razdo, mas a instrumentalizacdo dessa que se encaixa perfeitamente na
I6gica capitalista de producdo de bens, dominio e exploracdo da natureza, o calculo para a
maximizacdo dos lucros e desenvolvimento tecnoldgico voltado a producéo, desenvolvimento
de estratégias e tecnologias de controle, acumulacdo de capital e circulacdo da mercadoria, e
ndo a beneficios para a sociedade como um todo e melhora nas condi¢des de vida e trabalho
das pessoas. O capitalismo, assim como o0 nazismo e todo esfor¢co empreendido na construcao
e logistica dos campos e concentracdo e afins, se ergue e sustenta sobre a razéo, e ndo na
auséncia dessa, ocorre, contudo, que se trata de uma razao instrumental, voltada somente a
técnica, estando ausente a critica.

O contraponto da razdo instrumental seria, entdo, a razdo critica, uma forma
elaborada a partir do marxismo, com a compreensdo que as contribuicbes de Marx nos
permitem uma analise da sociedade capitalista criticamente, a partir da luta de classes, a
circulagio da mercadoria e a logica do capital, descritas em sua critica a economia politica. E
a partir da critica, que ndo se resume a critica da razdo instrumental, mas do capitalismo como
um todo uma vez que se entende como gerador dessa instrumentalizacdo, que se consegue
uma visdo da totalidade da sociedade, considerando a dialética marxista e a historicidade
como ponto nodal do entendimento dos fendmenos, de modo a compreender 0s mecanismos
ocultos, e os visiveis, que estruturam a producdo e reproducdo da sociedade de classes tal
como a conhecemos.

Com um olhar mais direcionado as questdes da psicandlise destacam-se, em uma
primeira fase, Wilhelm Reich e Erich Fromm, e, posteriormente, Herbert Marcuse. Reich e
Fromm, a partir de uma leitura afinca da obra de Freud, compreendem a psicanalise como um
instrumento que, em conjunto com 0 marxismo, auxilia na interpretacdo da realidade e,
consequentemente, na superacdo de suas contradigdes, havendo assim um potencial
emancipacdo contido nela, com eles se inaugura o que se convencionou chamar de freudo
marxismo.

Wilhelm Reich tem seu percurso teérico marcado por algumas fases, sendo seu
periodo precisamente freudo marxista o de suas producdes entre os anos de 1927 e 1936, com

obras como A func¢é@o do orgasmo, Psicologia das massas do fascismo, Materialismo dialético
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e psicanalise dentre outros. Reich, assim, adota perspectivas marxistas e freudianas tanto no
que ambas tém a oferecer no ambito tedrico bem como em suas praticas. E como freudiano
que se aproxima do marxismo e acaba por se tornar militante do partido comunista, contudo,
em razdo de suas ideias e praticas sofre criticas pelo lado dos comunistas e dos freudianos.
Acreditava que deveria haver um certo distanciamento entre os campos do marxismo e da
psicandlise, promovendo o encontro em pontos especificos, como, por exemplo, seu rechaco a
explicacdo freudiana do capitalismo, uma vez que esse papel deveria ser desenvolvido
economicamente, se prevenindo de uma psicologizacdo do econdmico, empregada por alguns
psicanalistas, desse modo, a importancia da psicanalise e do marxismo em conjunto se dava
no ponto que ndo se deve cair no economicismo, tampouco no psicologismo.
A linha de questionamento da sociologia da economia sexual que se baseou nessas
descobertas ndo é uma das tipicas tentativas de completar, substituir ou misturar.
Marx com Freud ou Freud com Marx; ja indicamos em que ponto do materialismo
histérico a psicanalise tem uma funcéo cientifica a cumprir, a qual ndo pode ser
desempenhada pela economia social: a compreenséo da estrutura e da dindmica da
ideologia, e ndo da sua base histérica. Ao incorporar os insights da psicanélise, a
sociologia atinge um nivel superior e consegue compreender muito melhor a
realidade porque, finalmente, compreende a natureza da estrutura do homem. O
fato de a psicologia estrutural da anélise do carater ndo estar em condicGes de dar
conselhos préaticos imediatos pode constituir um motivo de censura apenas para um
politico tacanho. E s6 um agitador politico podera despreza-la totalmente pelo fato
de ela se voltar para as distor¢des da visdo conservadora da vida. E s6 o verdadeiro
soci6logo considerara a compreensdo psicanalitica da sexualidade infantil como
sendo um ato revolucionario altamente significativo. Disto se conclui que a
sociologia da economia sexual é uma ciéncia construida sobre a base socioldgica
de Marx e psicoldgica de Freud, sendo, na sua esséncia, uma ciéncia da psicologia
de massas e da sociologia sexual. Tendo rejeitado a filosofia da civilizacdo, de

Freud, ela comega exatamente onde termina o campo clinico-psicoldgico da
psicandlise (Reich, 2001, p. 26, grifos meus).

Critico de uma psicanalise oficial e de carater burgués, Reich defendia que o idealismo
era algo incompativel com o materialismo marxista do mesmo modo que era incompativel
com a psicanalise. Essa psicanalise oficial cumpria um papel de repressdo e adaptacdo dos
individuos a sociedade capitalista, o que ndo era o almejado. Por fim, ase distanciou-se tanto
do marxismo como da psicanélise, e ao se mudar para os Estados Unidos toma outro rumo em
seus estudos compreendendo desde sua “descoberta” de uma energia vital do orgasmo com
base bioldgica até um suposto contato com Ovnis, foi acusado entdo, nessa sua Ultima fase, de
fraude e charlatanismo, se afastando definitivamente das bases psicanaliticas e marxistas.

Erich Fromm, embora por um periodo tenha desenvolvido ideias proximas as de
Reich, apresentava significativas discordancias com o modo de se propor uma aproximacao
feita entre Freud e Marx. Mais proximo de um pensamento humanista, Fromm focou maior

parte dos seus esforcos para pensar o carater social compartilhado pela sociedade de modo a
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constituir um fundamento para seu funcionamento, diferentemente de Reich que discorreu em

boa parte de seu trabalho sobre as questdes da repressdo sexual na sociedade capitalista

(Fromm, 1992, p. 91).
Freud evidentemente reconheceu a conexdo entre o individuo e a sociedade e,
consequentemente, que a psicologia individual e social sdo entrelacadas. Mas, de
modo geral, ele tendeu a explicar a estrutura social como sendo determinada pelas
necessidades instintivas mais do que examinar a interacdo entre elas. Era
inacreditavel que os psicanalistas poderiam tornar-se cada vez mais interessados na
aplicacdo dos achados psicanaliticos aos dados sociais. Estas tentativas foram feitas,
de um ponto de vista antropoldgico, pelo préprio Freud em Totem e Tabu [...] O
crescimento social e a crise humana tornou cada vez mais claro que, a fim de
entender os fenbmenos como guerra, a agressdo, a alienacdo, a apatia e a compulséo
no consumo tém que se chegar ao melhor entendimento dos aspectos inconscientes

da motivagdo humana e como estes interagem com as forcas socioecondmicas
politicas (Fromm, 1992, p. 90-91).

Em comum, Reich e Fromm apresentam algumas contribui¢cbes, como sobre a
autoridade e a lei em relacdo a dominacéo e exploracdo exercida pelo Estado capitalista, ndo
se resumindo a uma questdo meramente econdmica, mas também com aspectos diretamente
ligados a estrutura psicolégicas dos sujeitos. Nesse sentido, a teoria formulada pelos autores
vincula o psiquico com o social de maneira evidente, e a emancipacdo poderia ser encontrada
em movimentos de individuos que confrontam a estrutura exploratéria capitalista, ainda que
reconhecam a imposi¢do do social sobre o individuo. Se Fromm aponta um movimento nesse
sentido em Ter ou ser?, Reich ndo se afasta muito ao pensar uma possivel ruptura a partir de
uma desvinculacao as repressfes sexuais impostas.

Em uma direcdo menos utdpica, Hebert Marcuse apresenta significativas contribuicdes
sobre a questdo do desejo pensada a partir dessa aproximacao entre Freud e Marx, sobretudo
em sua obra Eros e civilizacdo (Marcuse, 1968), a qual, como indica o subtitulo do livro,
propde uma “critica filoséfica ao pensamento de Freud”. Marcuse suspeita sobre a ideia de
uma emancipacdo simplesmente pela ndo repressdo dos individuos, e com isso inova ao
inserir o pensamento freudiano no campo da histéria aberto pelo marxismo. Em um primeiro
momento de sua obra, pensa a questdo da repressao dos individuos (ontogénese), para seguir
com sua reflexdo para a sociedade repressiva (filogénese), estando, segundo o autor, na
prépria obra de Freud as bases para o desenvolvimento de sua filosofia, sem, contudo, como
ja havia feito diversos psicanalistas, uma simplista aplicacdo dos conceitos clinicos para a
analise social.

A andlise da estrutura mental da personalidade é, portanto, forcada a ir além dos
primeiros anos da infancia da pré-historia do individuo para a do género. Na

personalidade, segundo Otto Rank, atual um “sentimento bioldgico de culpa” que
equivale simbolicamente as solicitagdes da espécie. Os principios morais “que a
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crianga absorve através das pessoas responsaveis por sua criagcdo, durante oS
primeiros anos de vida”, refletem “certos ecos filogenéticos do homem primitivo”.
A civilizacdo é ainda determinada por sua heranca arcaica, e essa heranga, afirma
Freud, inclui “ndo s6 disposi¢des, mas também contetdos ideacionais, vestigios de
memoria das experiéncias de geragdes anteriores”. A Psicologia Individual,
portanto, é em si mesma Psicologia Grupal, na medida em que o préprio individuo
ainda se encontra em identidade arcaica com a espécie. Essa heranca arcaica anula a
“brecha entre a Psicologia Individual e Psicologia da Massa” (Marcuse, 1968, p. 67).

Marcuse, entdo, desenvolve seu argumento a partir de uma leitura marxista da obra
freudiana, para ele, Freud indica a dissolucdo da no¢éo ideoldgica dos individuos autbnomos,
isolados a parte de uma historicidade e sociedade. A acdo dos individuos, assim, estaria ligada
as pulsdes, a0 mesmo tempo que esta sujeita as alteracOes historicas, em outras palavras, a
repressdo sofrida pelos individuos ocorre historicamente (Marcuse, 1968, p. 68), estando
inserida a compreensdo da ontogénese no entendimento historico da filogénese. Tal
entendimento é fulcral na teoria de Marcuse e no seu entendimento dos principios de prazer e
de realidade, associados por ele a Eros e Tanatos respectivamente.

Freud (2010b) coloca que cada individuo busca suas satisfacdes de modo que entra em
conflito com a busca dos prazeres dos demais, ha, entdo, o principio do prazer de certa forma
freado pelo principio da realidade, o qual estabelece que deve haver um abandono da busca
primitiva por prazer para se estabelecer a cultura/civilizagdo [kultur]. A civilizagdo entdo se
funda por meio dessa repressao necessaria sobre os instintos primitivos em busca do prazer
individual. E a partir disso que, abrindo o primeiro capitulo, Marcuse discorre sobre a origem
da civilizacdo a partir da repressao dos objetivos primarios.

O conceito de homem que emerge da teoria freudiana é a mais irrefutvel acusagdo a
civilizagdo ocidental — e, a0 mesmo tempo, a mais inabaldvel defesa dessa
civilizagdo. Segundo Freud, a histdria do homem ¢é a histéria da sua repressdo. A
cultura coage tanto a sua existéncia social como a biolégica, ndo s6 partes do ser
humano, mas também sua prdpria estrutura instintiva. Contudo, essa coacdo é a
prépria precondi¢do do progresso. Se tivessem liberdade de perseguir seus objetivos
naturais, os instintos basicos do homem seriam incompativeis com toda a associagao
e preservacdo duradoura: destruiriam até aquilo a que se unem ou em que se
conjugam. O Eros incontrolado é tdo funesto quanto a sua réplica fatal, o instinto de
morte. Sua for¢a destrutiva deriva do fato deles lutarem por uma gratificacdo que a
cultura ndo pode consentir: a gratificacdo como tal e como um fim em si mesma, a
qualquer momento. Portanto, os instintos tém de ser desviados de seus objetivos,

inibidos em seus anseios. A civilizagdo comeca quando o objetivo primario — isto é,
a satisfacdo integral de necessidades — é abandonado (Marcuse, 1968, p. 33).

Ocorre, porém, gue a maneira em esse mecanismo ocorre é também histérica, ainda
gue a base dos objetivos primarios seja a mesma, os valores, 0s objetivos em si e suas
manifestagcdes transformam-se na historia, obtendo sua forma a partir da realidade social,
constituida em um mundo socio-histérico. “O homem animal converte-se em ser humano

somente através de uma transformacdo fundamental da sua natureza, afetando ndo sé os
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anseios instintivos, mas também os ‘valores’ instintivos — isto €, 0s principios que governam a
consecucdo dos anseios” (Marcuse, 1968, p. 34). Marcuse elabora entdo, um quadro
demonstrativo das transformacdes mencionadas, quando o principio de prazer passa a se

tornar principio de realidade.

Tabela 1 — Principio de prazer para principio de realidade

de: para:
satisfagcdo imediata satisfacdo adiada
prazer restricdo do prazer
jubilo (atividade ludica) esforco (trabalho)
receptividade produtividade
auséncia de repressao seguranga

Fonte: Marcuse, 1968, p. 34.

Se para Freud a civilizacdo se constitui como um certo equilibrio em os principios do
prazer e da realidade, que acabam por gerar o mal-estar, tais principios acabam por se
estabelecer como necessarios para a sociedade desde que em sua correta medida, ndo se
tratando, porém, de um mecanismo consciente, mas, em especial quanto aos impulsos dos
individuos, fundamentalmente inconsciente. Marcuse, entretanto, avanca nesse sentido ao
pensar o papel da revolucdo e a superagdo do modo capitalista, haveria, para ele, uma melhor
maneira de organizacdo, tendo o principio de realidade como necessario, ao mesmo de
reduzi-lo ao indispensavel, para a constituicdo de uma sociedade mais prazerosa para cada
individuo. A partir disso, Marcuse descreve dois conceitos fundamentais para sua teoria, pois,
com o entendimento de que no capitalismo os individuos sdo mais reprimidos que o
necessario, a fim de uma maior produtividade utilidade as engrenagens capitalistas, o que
ocorre € a mais-repressao a partir do principio do desempenho, que se trata, na verdade, de
uma forma “atualizada” para o capitalismo e suas formas historicamente localizadas do
principio de realidade.

O principio do desempenho, que é o de uma sociedade aquisitiva e antagdnica no
processo de constante expansdo, pressupde um longo desenvolvimento durante o
qual a dominagdo foi crescentemente racionalizada: o controle sobre o trabalho
social reproduz agora a sociedade numa escala ampliada e sob condigGes
progressivas. [...] Os homens ndo vivem sua propria vida, mas desempenham t&o0-s6
funcbes preestabelecidas. Enquanto trabalham, ndo satisfazem suas préprias
necessidades e faculdades, mas trabalham em aliena¢do. O trabalho tornou-se agora
geral, assim com as restricdes impostas a libido: o tempo de trabalho, que ocupa a
maior parte do tempo de vida de um individuo, € um tempo penoso, visto que o
trabalho alienado significa auséncia de gratificagdo, negacdo do principio de prazer.

A libido é desviada para desempenhos socialmente Uteis, em que o individuo
trabalha para si mesmo somente na medida em que trabalha para o sistema
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empenhado em atividades que, na grande maioria dos casos, ndo coincidem com
suas proprias faculdades e desejos (Marcuse, 1968, p. 58).

Por meio do principio do desempenho os individuos sob a socializacdo capitalista
acabam por ter reprimidos seus desejos e renuncia-los a fim de um melhor desempenho e
produtividade. A sexualidade aqui aparece em conflito direto com as imposi¢cdes da
civilizagdo, e sua repressao serve como instrumento de dominacdo, “o corpo € a mente
passam a ser instrumentos de trabalho alienado; s6 podem funcionar como tais instrumentos
se renunciam a liberdade do sujeito-objeto libidinal que o organismo humano primariamente é
e deseja” (Marcuse, 1968, p. 59). Marcuse, porém, salienta que se trata de um processo
histérico e que diversos modos de producdo ensejam formas diversas de dominacdo e
manifestacdo do principio de realidade. Um modo de vida pautado pelo lucro e exploracéo da
forca de trabalho tal como no capitalismo reprime os desejos de modo diferente do que
ocorria em uma sociedade feudal ou escravista, e se diferenciara da repressdo em uma
sociedade comunista, tanto no grau da aplicacdo de tais repressdes como as finalidades
almejadas a partir das mesmas.

Essas diferencas afetam o proprio contetido do principio de realidade, pois toda e
qualquer forma do principio de realidade deve estar consubstanciada num sistema de
instituicGes e relacBes sociais, de leis e valores que transmitem e impdem a
requerida “modificacdo” dos instintos. Esse “corpo” do principio de realidade ¢é
diferente em diversos estagios da civilizacdo. Além disso, embora qualquer forma
do principio de realidade exija um consideravel grau e ambito de controle repressivo
sobre 0s instintos, as institui¢des histdricas especificas do principio de realidade e os
interesses especificos de dominagdo introduzem controles adicionais acima e além
dos indispensaveis & associacdo civilizada humana. Esses controles adicionais,

gerados pelas instituicdes especificas de dominagéo, receberam de n6s o nome de
mais-repressdo (Marcuse, 1968, p. 52-53).

Situada historicamente, a mais-repressdo pode ser superada de modo que engendra
uma transformacdo da sociedade em conjunto com uma transformacdo dos individuos, nas
relacbes transindividuais e com eles mesmos, gerando uma nova relacdo erética com a
realidade. Ao remeter a Freud, Marcuse busca uma reerotizacdo do corpo e das relagdes
sociais de modo a ultrapassar uma forma restrita aos 6rgaos genitais, que servem de algum
modo a producéo e disciplina. Esse modelo de sociedade que oferece mais prazer a partir da
reerotizacdo € um modelo que contesta a forma de exploragdo capitalista, comandada pelo
Tanatos, “hoje, a luta pela vida, a luta por Eros, ¢ a luta politica” (Marcuse, 1968, p. 23).

Marcuse tentou historicizar Tanatos na melhor tradi¢do da teoria critica. A morte
ndo precisaria predominar, se a vida fosse libertada pela reerotizagdo ndo repressora
das relacbes do homem com a natureza. Isso exigiria, disse Marcuse, uma
desarticulacdo da tirania sexual dos orgdos genitais e um retorno a “perversao

polimorfa” da crianga. Nesse ponto, ele foi nitidamente além de Freud e de Reich,
para ndo falar em todos os seus trés ex-colegas do Institut. S6 se todo o corpo fosse
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reerotizado, declarou Marcuse, seria possivel superar o trabalho alienado, que se
fundamentava na reificagdo das areas ndo genitais do corpo. Uma sociedade
modificada, que ndo mais se baseasse no “principio do desempenho”, repressivo e
antiquado, poria fim a “repressdo excedente” historicamente enraizada e, com isso,
libertaria o individuo do trabalho alienado e gerador de tensdo. O jogo estetizado
substituiria a labuta; o principio do Nirvana e a destruicdo procedente de sua
inibicdo deixariam de dominar a vida humana. O resultado seria a “pacifica¢do da
existéncia”, o correlato psicologico da teoria da identidade, que, como vimos no
altimo capitulo, encontrava-se na raiz da filosofia marcusiana. (Jay, 2008, p. 160).

Marcuse, por fim, ainda em Eros e civilizacao, traca um diagndstico sobre as formas
de autoridade contemporaneas em comparacio a autoridade tradicional. Zizek (2006, p. 196)
aponta para caminho semelhante ao situar um universo pos-ideoldgico em que o mandato
simbolico ndo é levado a sério. Observa-se uma autoridade cada vez mais impessoal, ndo

localizvel em que a revolta ndo pode mais se direcionar com facilidade.

Desde o pai primordial, através do cla fraterno, até o sistema de autoridade
institucionalizada que é caracteristico da civilizagdo madura, a dominagéo torna-se
cada vez mais impessoal, objetiva, universal, e também cada vez mais racional,
eficaz e produtiva. Por fim, sob o dominio do principio de desempenho plenamente
desenvolvido, a subordinagdo apresenta-se como que efetivada através da divisdo
social do préprio trabalho (embora a forca fisica e pessoal continua sendo uma
instrumentalidade indispensavel). A sociedade emerge como um sistema duradouro
e em expansdo de desempenhos Uteis; a hierarquia de funcdes e relagbes adquire a
forma de razdo objetiva: a lei e a ordem identificam-se com a prépria vida da
sociedade. No mesmo processo, também a repressdo é despersonalizada (Marcuse,
1968, p. 91).

No mesmo sentido, tem-se uma introjecdo da autoridade de modo que a repressao € a
ordem parecem vir de dentro do proprio individuo. A culpa toma uma posicao de destaque
nesse sentido e a repressao, ao se pensar os fins de produtividade e rendimento, acaba por ser
mais eficiente. A figura do chefe autoritario ja ndo surge tanto efeito quanto a de um gestor
descentralizado que ao invés de ordens solicita “favores” aos “colaboradores” de sua empresa.
N&o s se reduz a capacidade de revolta, como a revolta, em forma de culpa, a repressao,
volta-se ao proprio individuo é reprimido e recebe as ordens ainda mais autoritarias, embora
disfarcadas de uma imagem menos hierdrquica. A repressdo ndo ocorre mais tanto, ou
somente, sobre os impulsos primarios de cada individuo, mas se articula por meio da
consciéncia dos individuos.

Com a racionalizacdo do mecanismo produtivo, com a multiplicacdo de funcdes,
toda a dominacéo assume a forma de administracdo. No seu auge, a concentra¢do do
poder econdmico parece converter-se em anonimato; todos, mesmo os que se situam
nas posi¢Bes supremas, parecem impotentes ante os movimentos e leis da propria
engrenagem. O controle é normalmente administrado por escritorios em que 0s
controlados sdo os empregadores e empregados. Os patrdes ja ndo desempenham
uma funcdo individual. Os chefes séadicos, os exploradores capitalistas, foram

transformados em membros assalariados de uma burocracia, com quem 0s seus
subordinados se encontram, como membros de outra burocracia. O sofrimento, a



32

frustracdo, a impoténcia do individuo, derivam de um sistema funcionando com alta
produtividade e eficiéncia, no qual ele aufere de uma existéncia em nivel melhor do
que nunca. A responsabilidade pela organizacdo de sua vida reside no todo, no
“sistema”, a soma total das instituigdes que determinam, satisfazem e controlam
suas necessidades. O impulso agressivo mergulha no vacuo — melhor, o 6dio
encontra-se com sorridentes colegas, atarefados concorrentes, funcionarios
obedientes, prestimosos trabalhadores sociais que estdo todos cumprindo seus
deveres e sdo todos vitimas inocentes. Assim repelida, a agressdo é novamente
introjetada: a culpa néo é da supressdo, mas do suprimido (Marcuse, 1968, p. 98).

Tal mecanismo assume tal forma historicamente em razdo de ganhos reais gerados
pela repressdo nos termos mencionados. Marcuse avanca ao identificar em tal mecanismo
ideologico uma eficacia concreta, de modo que ndo confunde ideologia com falsa realidade,
mas algo que apresenta efeitos concretos na producdo capitalista e na subjetividade de cada

individuo.

A ideologia hodierna reside em que a producdo e o consumo reproduzem e
justificam a dominagdo. Mas o seu caréater ideolégico ndo altera o fato de que os
seus beneficios sdo reais. A repressividade do todo reside em alto grau na sua
eficacia: amplia as perspectivas da cultura material, facilita a obtencdo das
necessidades de vida, torna o conforto e o luxo mais baratos, atrai &reas cada vez
mais vastas para a Orbita da indistria — enquanto, a0 mesmo tempo, apoia e encoraja
a labuta e a destrui¢do. O individuo paga com o sacrificio do seu tempo, de sua
consciéncia, de seus sonhos; a civilizacdo paga com o sacrificio de suas préprias
promessas de liberdade, justica e paz para todos (Marcuse, 1968, p. 99).

Marcuse, como vimos, apresenta uma leitura original de Freud em conjun¢do com o
marxismo, e, como nao € de surpreender, sua recepc¢do ndo foi pacifica. Dentre seus colegas
do Instituto de Pesquisa Social da Universidade de Frankfurt alguns mantiveram certo siléncio
ou distanciamento em relacdo a seus posicionamentos, porém outros, como Fromm, 0

confrontaram por diversos meios. Quanto a oposi¢do de Fromm contra Marcuse, Jay relata:

Sua linha de ataque deu-se em dois niveis. Primeiro, ele tentou mostrar que Marcuse
compreendera Freud de forma equivocada e Ihe faltava qualquer experiéncia pratica
com a psicandlise. [...] Fromm alegou que Freud tinha sido muito mais um
prisioneiro do materialismo ndo dialético burgués do século XIX do que alguém que
protestasse contra ele. Fromm também procurou desacreditar a maneira como
Marcuse compreendia 0s revisionistas, rejeitando sua tendéncia de junta-los num
mesmo saco, sem distinguir as diferengas basicas entre eles. Por exemplo, alegou
que sua nogao de “carater produtivo” era muito mais desafiadora da sociedade atual
do que Marcuse admitia. E repreendeu Marcuse por nao ter sido dialético ao insistir
que, nas condicdes vigentes, era impossivel produzir personalidades integradas. O
segundo nivel da refutacdo de Fromm foi mais fundamental [...] tentou restabelecer
o conflito inevitavel entre satisfacdo sexual e civilizacdo, que o préprio Freud tantas
vezes enfatizara. Era absurdo, sugeriu Fromm, pensar que algumas perversdes
sexuais incluidas na defesa marcusiana da “perversdo polimorfa” pudessem
compatibilizar-se com qualquer civilizagdo real. Sadismo e coprofilia, para citar
duas, eram doentios em qualquer circunstancia. A meta da satisfacdo completa e
imediata, buscada por Marcuse, transformaria o individuo num sistema de desejos e
estimulagBes faceis de manipular, como no Admiravel mundo novo de Aldous
Huxley. [...] As implica¢Bes negativas do pensamento marcusiano conduziam a uma
rejeicdo niilista do mundo (Jay, 2008, p. 160-161).
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1.3 O desejo em Lacan

Se para Freud, como vimos, o desejo estava associado ao sentido de wunsch, Jacques

Lacan baseou suas reflexfes sobre o tema a partir da filosofia, utilizando-se mais do termo

alemdo begierde, de modo que em cada um dos autores o termo tem sentidos e acepgoes

diferentes. Seria, contudo, necessario, tracar uma linha dos sentidos do desejo durante todo o

percurso do ensino de Lacan, uma vez que 0 mesmo possui alteracdes dentro de seu préprio

aparato intelectual, o que ndo significa imprecisdo de sua aplicacdo, mas sim uma alteracéo,
como aponta Johnston.

[...] o desejo & um conceito técnico para Lacan, ndo simplesmente um equivalente

intercambidvel com outras palavras designando forcas libidinais (isso €, libido,

pulsdo, catexia etc.); e o significado e o lugar do desejo no aparato tedrico mutével

de Lacan se metamorfoseiam varias vezes ao longo de seu itinerario intelectual
(Johnston, 2001, p. 411, tradugdo minhad).

Desse modo a analise aqui se concentrara, principalmente, em dois aspectos: a
construcdo do grafo do desejo; e as contribui¢es de Lacan sobre o desejo em relacdo a ética
da psicanalise, presentes sobretudo no Seminario 7 (Lacan, 2008), bem como o desejo como
“desejo do desejo do outro” e a influéncia hegeliana/kojéviana na formulagdo de Lacan
quanto ao desejo e o reconhecimento. Vale, por fim, destacar a distingdo, que sera mais bem
destrinchada a seguir, que Lacan faz do desejo com demanda e com necessidade, estando a
ultima mais no ambito biol6gico em um primeiro momento, ela se transforma ao que ocorre

que mesmo as necessidades s6 encontram sua satisfacdo em relacdo ao Outro.

1.3.1 O grafo do desejo

A teoria dos grafos é utilizada por Lacan ao longo do seu ensino, o grafo do desejo

aparece assim como tentativa de formalizacdo constituicdo do sujeito do desejo e é utilizado

5 «“desire is a technical concept for Lacan, not simply an interchangeable equivalent with other words designating
libidinal forces (i.e., libido, drive, cathexis, etc.); and the meaning and place of desire in Lacan’s shifting
theoretical apparatus metamorphosizes several times over the course of his intellectual itinerary”.
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diversas vezes como em Subversdo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano
(1988c), nos Seminarios 5: as formag6es do inconsciente (1999); Seminario 6: 0 desejo e sua
interpretac@o e no Seminario 10: a angustia. Para melhor da compreensao do grafo do desejo
iremos retomar os passos de sua construcdo, nao se tratando apenas de um caminho didatico
gradual, mas em razdo de a forma completa do grafo s6 pode ser compreendida se tomada em
conta as etapas precedentes (Zizek, 1992, p. 99).

O inicio do grafo deve ser tomado a partir da cadeia significante que liga/prende o
sujeito ao Outro, que é o inconsciente. Lacan toma de Saussure (2012) grande influéncia em
relacdo a linguistica estrutural, e seu esquema comecga com a cadeia que liga significante (S) e
significado (s), porém, diferentemente de Saussure, Lacan ndo trabalha com S e s em
paralelos, mas os coloca em pontos de basta, afirmando a primazia do significante sobre o
significado a partir da funcio diacrénica®, a sentenca se finda somente com o ponto final,
ainda que haja uma sucessédo de cada termo na cadeia. O que Lacan faz para representar essa
cadeia no grafo ndo é nada mais que uma tor¢do, de modo que os pontos de basta’ que ligam

“S” a “s” ou representam-se da seguinte forma.

Figura 1

Fonte: Lacan, 1999, p. 527.

Figura 2

7N

Fonte: Lacan, 1999, p. 527.

® De modo resumido, podemos nos valer da explicacdo e diferenciacdo que Saussure oferece sobre a linguistica
sincrénica e diacronica para melhor compreensdo do grafo no sentido apresentado: “A Linguistica sincronica se
ocupara das relacOes légicas e psicoldgicas que unem os termos coexistentes e que formam sistemas, tais como
sdo percebidos pela consciéncia coletiva. A Linguistica diacronica estudard, ao contrario, as relagdes que unem
termos sucessivos ndo percebidos por uma mesma consciéncia coletiva e que se substituem uns aos outros sem
formar sistema entre si”’ (Saussure, 2012, p. 142).

7 Para uma discusséo sobre o ponto de basta, ver A metafora enquanto ponto de basta (Menicucci; Santiago,
2012). “[...] o ponto de basta - ou seja, 0 ponto que afivela a operacdo significante com a producdo do significado
- passa a ser atribuido ao Nome-do-Pai. [...] resulta uma estabilizacdo do significante e do significado. Trata-se,
portanto, de um mecanismo capaz de atar significante e significado” (Ibid., p. 214-215).
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Lacan coloca que a partir do momento que ha o significante ha a frase, e, junto ao
significado, uma retroacdo do significante atua de modo que a frase se encerra ao final
retroagindo a um significante prévio (p’) para constru¢ao do sentido. Acontece que em p se

obtém algo a mais que soO € possivel em razao de sua retroatividade a p’ contido na frase.

Figura 3

b
p P
Fonte: Lacan, 1999, p. 528.

Com isso a intenc¢do discursiva de quem o emite ndo se coloca a parte da estruturacdo
dessa cadeia. O desejo surge, portanto, ai, no mesmo ponto de partida da cadeia significante.
N&o estd, porém, isolado e a parte das relagbes intersubjetivas. O bebé quando nasce, até
mesmo antes de nascer uma vez que ja é falado, recebe da mée, o Outro (A), a cadeia
significante, sendo atravessado por ela, como representado no esquema abaixo. O ponto A,
representado pela crianga mistica (mistica, uma vez que desde sempre ja € inserida no
discurso) é atravessado pelo Outro, inserido a funcdo da linguagem para tornar-se sujeito. Tal
movimento pode ser pensado também nos termos de Althusser: o individuo ideologico (A) ¢é
desde sempre interpelado pelo Outro (Aparelhos Ideoldgico de Estado), que Ihe oferece a

cadeia significante e constitui-se assim como sujeito.

Figura 4

N\

A
Fonte: Lacan, 1999, p. 528.

Desse modo, o “produto” de tal interferéncia em S-S’ é o sujeito barrado ($) no ponto

de basta, representado pelo vazio/falta do significante oferecido pelo Outro.
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Figura 5

8 A
Fonte: Lacan, 1998e, p. 819.

Podemos entdo, partir para a constru¢do do primeiro “andar” do grafo do desejo, cf.
imagem abaixo, onde encontramos uma formulacdo diferente, mas que corresponde ao
elaborado no estadio do espelho (Lacan, 1998c). O Outro (A) ocupa o lugar do ponto de basta
representado na cadeia diacrénica, possibilitando o que Lacan anuncia ao dizer que o sujeito
recebe a prépria mensagem de maneira invertida, com isso, o sujeito, antes $, passa a ser
representado como I(A) — ideal do eu, em razdo do efeito retroativo gerado pelo Outro no
discurso e a consequente identificacdo simbolica com o significante () oferecido. Vale
distinguir aqui o ideal do eu do eu ideal, representado por i(a), que pode ser mais bem
compreendido no estadio do espelho, o que se nota aqui é que tal identificacdo imaginaria
ocorre em perspectiva de um Outro olhar. O Outro (A) ja pode ser identificado aqui como o
destinatario que oferece a cadeia significante ao sujeito e ocupa o lugar no qual o sujeito

direciona seu desejo.

Figura 6

Significante Voz

GRAFO 2: I(A) s
Fonte: Lacan, 1998e, p. 822.
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O que se produz do Outro (A), a identificagdo imaginaria i(a) em sentido da
identificacdo simbdlica I(A) resta uma pergunta, que Lacan a escreve como Che vuoi? que
significa “o que queres?”. Topologicamente se pode observar que quem emite tal questdao ¢ o
Outro, que retorna para o sujeito sem resposta. “Tal questdo marca a diferenca entre o
enunciado (o dito) e a enunciagdo (o que se quer dizer com o dito), ou seja, vocé me diz isto,
mas o que estd querendo dizer com isso?” (Wendling, p. 46). E o desejo aparece assim no
grafo, representado por d, sobre o enunciado, um vazio diante da questdo formulada, por essa
razao que o desejo € a falta (do significante). Um primeiro caminho para a resposta da da pela
castracdo — S(A), porém a fim de oferecer uma resposta para essa auséncia, surge também a
fantasia ($ ¢ a) a0 mesmo tempo que ¢ condicionada por essa falta. Uma vez impossivel de
preencher esse vazio a resposta que fantasia nos oferece é a justamente a de preenchimento:
Ié-se “sujeito barrado” ($) “puncdo” (0) de “a”, a fantasia de resposta que jamais podera ser
real(izada). Assim, tal furo ndo preenchido é o que move o desejo em busca do objeto perdido
(que nunca se teve, tdpico que serd mais bem abordado a seguir), e a questdo aberta pelo
Outro sem resposta alguma. A fantasia, desse modo, remete reciprocamente ao que a segue
abaixo do grafo, o sintoma s(A). Frente a questdo que lhe é dirigida Che vuoi? a fantasia
cumpre o papel de tentativa de preenchimento do vazio do Outro e dai surgem as diversas
respostas possiveis frente ao desejo a partir da questao, o histérico, perverso, obsessivo etc.

Zizek, sobre o grafo, comenta sobre a posicdo diante da questdo enunciada Che vuoi?
e o dilema do personagem shakespeariano Hamlet, peca que recebeu por Lacan a alcunha de
tragédia do desejo.

[...] em dltima instancia, ndo é Hamlet o drama da interpelacdo malograda? A
principio, encontramos a interpelacdo na forma pura: o fantasma do rei, seu pai,
interpela o individuo Hamlet como sujeito, isto &, Hamlet se reconhece como o
destinatario da tarefa imposta, da missdo (vingar o assassinato do pai); mas o
fantasma do pai acrescenta a sua ordem, enigmaticamente, o pedido de que Hamlet
ndo faca nenhum mal & mde. E o que impede Hamlet de agir, de consumar a
vinganga imposta, é precisamente o confronto com o “Che vuoi?” do desejo do
outro: a cena-chave da peca inteira é o extenso dialogo entre Hamlet e a mae, onde
ele é assaltado pela divida quanto ao desejo da mae que quer ela, realmente? E se
ela realmente gozar com a relacdo abjeta e dissoluta que mantém com o tio de
Hamlet? Assim, Hamlet fica entravado, ndo por estar indeciso quanto a seu proprio
desejo, isto €, ndo por “ndo saber o que quer realmente” — ele sabe disso muito bem:
quer vingar o pai; 0 que o incomoda é a duvida concernente ao desejo do outro, o
confronto com um “Che vuoi?” que anuncia o abismo de um gozo terrivel e abjeto.
Se o Nome-do-Pai funciona como agente da interpelacdo, da identificacdo

simbdlica, o desejo da mae, com seu insondavel “Che vuoi?”, marca um certo limite
onde toda interpelagdo necessariamente fracassa (Zizek, 1992, p. 118).
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Figura 7

Che vuoi?

I(A) g
Fonte: Lacan, 1998e, p. 829.

A fantasia cumpre, portanto, o papel de fixacdo produzida a fim de conciliar o prazer
com a lei (do Outro). O Nome-do-Pai interpela ao nivel da I(A), a0 mesmo tempo que 0
desejo do Outro se mostra como limite e fracasso dessa tentativa de interpelacdo (Wendling,
2010, p. 46).

A demanda ndo se confunde com o0 desejo, mas trata-se da alienacdo desse, da
significagdo, na demanda surge a pergunta: “o que o Outro quer de mim?”. Notemos que nao
é o pedido do Outro, mas exatamente aquilo e atravessa e 0 condiciona que estd em jogo. A
demanda deixa de ser um processo metonimico de deslocamento em relacdo a falta da
montagem significante para tentar estabilizar essa relacdo de significantes, significados e
significacdo. Ha aqui a inscricdo do sujeito no registro do imaginario, ndo é o que o Outro nos
pede, mas o que imaginamos do Outro como o que é capaz de nos oferecer o que lhe pedimos,
0 sujeito se vé assim em uma contradi¢do, ao mesmo tempo se oferece como detentor de tudo
aquilo que pode lhe ser solicitado, se demandado se vé impotente. O desejo ndo se confunde
com a demanda, portanto, na medida em que rompe com a necessidade e se funda
precisamente nessa incapacidade de satisfacdo. O $ se direciona ao outro, onde se localiza ai a
necessidade e a demanda, o desejo (d) esta, assim, além da demanda nesse traco descrito no
grafo, buscando a realizagdo da demanda ($ ¢ D).

Por fim, resta mencionar 0 gozo (jouissance) no grafo do desejo. Se em um primeiro

andar o grafo é atravessado pelo vetor da significagdo (significante-voz), linha diacronica da
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fala; acima h4 um outro vetor, do gozo (gozo-castracdo), a enunciagdo. O significante do
outro € cortado pelo gozo no registro do Real, antes da significagdo, o que justifica 0 matema
do significante da falta do Outro S(A), a castragdo, em outras palavras, 0 gozo se apresenta a
partir da falta ou inconsisténcia do Outro. E do lado oposto tem-se a pulsio, para Zizek as

zonas erogenas indicadas por D, demanda simbolica e, por essa razdo, ndo naturais.

Figura 8

Gozo ~—" Castra¢do

(8¢a)

Significarite

I(A) 3
Fonte: Lacan, 1998e, p. 831.

Nota-se com o grafo uma diferenca a respeito do conceito de desejo entre Freud e
Lacan, se para o primeiro desejo e pulsdo eram fendmenos ligados intimamente, para Lacan
sdo aspectos diversos e irreconcilidveis, a pulsdo como “tesouro dos significantes” (Lacan,
1988d, p. 831). Acerca disso, Lacan expde que a delimitacdo feita das zonas er6genas é o que
delimita a pulsdo toma para seu proveito tracos anatdbmicos das bordes como os labios, anus,

vagina, palpebras etc.

Observe-se que esse traco do corte é ndo menos evidentemente preponderante no
objeto descrito pela teoria analitica: mamilo, cibalo, falo (objeto imaginério), fluxo
urinério. (Lista impensével, se ndo lhe fossem acrescentados, conosco, o fonema, o
olhar, a voz — o nada.) Pois porventura ndo vemos que a caracteristica “parcial”,
justificadamente acentuado nos objetos, ndo € aplicavel por eles serem parte de um
objeto total, que seria 0 corpo, mas por so representarem parcialmente a fungdo que
o0s produz? Trago comum esses objetos em nossa elaboragdo: eles ndo tém imagem
especular, ou, dito de outra maneira, autoridade. Isso é o que Ihes permite serem um
“estofo”, ou, melhor dizendo, o forro, sem no entanto serem um avesso, do proprio
sujeito tomado por sujeito da consciéncia (Lacan, 1988d, p. 832).



40

1.3.2 O desejo ¢ a falta

O conceito de desejo em Lacan se fundamente sobretudo no termo begierde e se
desenvolve em um sentido que remonta a alienacdo, que, por sua vez pode conter duas
conotacdes. Um primeiro sentido da alienacao no desejo esta em entausserung, termo ligado a
externalizacdo, isso é, o desejo aqui € compreendido como alienado por estar no outro; o
segundo sentido se encontra em entfremdung que se aproxima da alienacdo como
estranhamento, em outras palavras, aqui o desejo é alienado por ser desejo do desejo do outro,
uma concepcao que remete ao desejo como algo universal. Para bem entender isso, devemos
voltar a leitura de Hegel que influenciou ndo apenas Lacan, mas grande parte do hegelianismo
francés de sua época, a leitura de Alexandre Kojeve.

O termo begierde remete a filosofia da consciéncia e do sujeito, desenvolvido a partir
da Fenomenologia do Espirito, de Hegel (2014), e que deriva posteriormente para a
fenomenologia de Husserl ¢ Heidegger. “Begierde € utilizado para definir o apetite, a
tendéncia ou a concupiscéncia pelas quais se expressa a relacdo da consciéncia com o eu. Se a
consciéncia tenta conhecer o objeto, a apreensao deste ndo se faz por um conhecimento, mas
por um re-conhecimento” (Roudinesco; Plon, 1998, p. 146). Pode-se dizer entdo, a partir
dessa chave de leitura, que a consciéncia hegeliana reconhece o outro, em sua alteridade, ao
mesmo tempo que se reconhece nesse mesmo outro, que assume a posi¢ao de objeto desejado
pela consciéncia, essa relacdo com o outro é marcada pelo desejo (begierde). Um segundo
movimento a se notar, ato continuo, € o reconhecimento da consciéncia, agora como
consciéncia-de-si, de que tal objeto desejo e essa relacdo imaginaria sustentada com/a partir
dele ndo se trata de algo externo, mas que pertence a si mesma, em outras palavras, esse
movimento de reconhecimento do outro e de si no outro é o que permite que a consciéncia
retorne para si como outro. A consciéncia sé se reconhece como ela mesma na medida em que
se reconhece no outro, ao negar o outro afirma-se a si mesma.

A leitura de Hegel por Lacan tem grande influéncia de Alexandre Kojéve e sua leitura
da Fenomenologia do Espirito, em especial o capitulo IV, sobre a dialética do senhor e do
escravo. Kojeve, de certo modo, aproximou a nog¢do do inconsciente freudiano com a
consciéncia hegeliana, a partir da Fenomenologia (ha, contudo, outras possibilidades de

aproximacgdo que ndo essa, como, por exemplo, a partir da filosofia do espirito, sobre isso
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Zizek (2013) discorre), para se pensar o desejo humano. Com isso, Lacan fundamentou
filosoficamente a ideia de inconsciente apresentada por Freud, o que deve por consequéncia o
desenvolvimento de um outro termo inserido nessa dindmica, diferente do desejo, a demanda.

Para Lacan, portanto, trés termos sdo essenciais nesse sentido: desejo, necessidade e
demanda. Enquanto a necessidade é suprida via consumacao de um objeto real, por exemplo,
a necessidade bioldgica de se alimentar é sanada com o alimento e assim por diante, o desejo,
begierde, que é fundamentalmente inconsciente, se origina entre demanda e necessidade,
dando origem também a fantasia. A leitura de Kojéeve que leva a interpretacdo do desejo
enquanto “desejo do desejo do outro” e o desejo como “historia dos desejos desejados’ ocorre
no mesmo sentido, o desejo assim ocorre pois se trata também de um desejo de
reconhecimento ou, melhor dizendo, da luta entre senhor e escravo e a impossibilidade desse,
que Lacan traca o paralelo entre a dialética do senho e do escrevo hegeliana e 0 desejo

humano.

O desejo humano deve buscar um outro desejo. Para que haja desejo humano, é
preciso que haja primeiro uma pluralidade de desejos (animais). Em outros termos,
para que a consciéncia-de-si possa nascer do sentimento de si, para que a realidade
humana possa constituir-se no interior da realidade animal, é preciso que essa
realidade seja essencialmente multipla. O homem, portanto, s6 pode aparecer na
Terra dentro de um rebanho. Por isso a realidade humana s6 pode ser social. Mas,
para que o rebanho se torne uma sociedade, ndo basta apenas a multiplicidade de
desejos; é também preciso que os desejos de cada membro do rebanho busquem ou
possam buscar os desejos dos outros membros. Se a realidade humana é uma
realidade social, a sociedade sé é humana como conjunto de desejos desejando-se
mutuamente como desejos. O desejo humano, ou melhor, antropogénico que
constitui um individuo livre e histérico consciente de sua individualidade, de sua
liberdade, de sua historia e, enfim, de sua historicidade —, o0 desejo antropogénico
difere, portanto, do desejo animal (que constitui um Ser natural, apenas vivo e tendo
s6 o sentimento de sua vida) pelo fato de buscar ndo um objeto real, “positivo”,
dado, mas um outro desejo. Assim, na relacéo entre homem e mulher, por exemplo,
0 desejo s6 é humano se um deles ndo deseja 0 corpo, mas sim o desejo do outro, se
quer possuir ou assimilar o desejo considerado como desejo, isto é, se quer ser
desejado ou amado ou, mais ainda, reconhecido em seu valor humano, em sua
realidade de individuo humano. Do mesmo modo, o desejo que busca um objeto
natural sé ¢ humano na medida em que é mediatizado pelo desejo de outrem
dirigido ao mesmo objeto: é humano desejar o que os outros desejam, porque eles o
desejam. Assim, um objeto perfeitamente indtil do ponto de vista biolégico (como
uma condecoragdo ou a bandeira do inimigo) pode ser desejado porque € objeto de
outros desejos. Tal desejo sO pode ser um desejo humano. A realidade humana,
diferente da realidade animal, sé se cria pela agdo que satis- faz tais desejos: a
histéria humana ¢é a historia dos desejos desejados (Kojéve, 2002, p. 13, grifos
meus).

O termo entdausserung, mencionado acima como um dos sentidos para alienagdo, é
utilizado por Hegel para se referir a alienacdo no sentido do despojamento de seus proprios

bens, como podemos observar na Filosofia do direito, §865 ss.
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Eu posso alienar minha propriedade, pois ela somente € minha, na medida em que
eu coloco nela minha vontade, — de modo que, de maneira geral, eu deixo minha
Coisa enquanto sem dono (deixo-a em abandono), ou a entrego a vontade de outro
em vista da posse — mas apenas na medida em que a Coisa &, segundo sua natureza,
algo exterior (Hegel, 2021, p. 92-93, grifo meu).

Outras palavras sdo usadas também para se referir a alienagdo, com sentidos
sutilmente diferentes, mais proximos de termos como desunido, desmembramento, separacao
etc. como entzweiung (importante mencionar a particula zwei, presente nessa e em outras
palavras, que significa “dois” em alemao), zwiespalt, zerrissenheit, trennung etc. Hegel na
Fenomenologia utiliza-se tanto de entfremdung, por exemplo, quando fala sobre Deus,
palavras universais, e, no prefacio, ao descrever o0 movimento de alienacdo (entfremdung) da
experiéncia, como também emprega 0 termo entdusserung, que é 0 caso sobre suas
consideracBes sobre o espirito em relacdo com a natureza e sua superacdo na historia, bem
como quando trata da alienac¢do do “eu” particular.

Uma pequena digressao a fim de apresentar o contexto em que o conceito de alienacéo
é empregado na obra hegeliana pode ajudar a evitar desentendimentos e tornar o emprego do
termo mais claro, situando-o diante dos autores que, direta ou indiretamente, estavam em
dialogo com Hegel sobre a tematica (Inwood, 1997, p. 48). Se, para Hegel, a alienacdo esta
ligada ao processo de separacdo de uma unidade seguido da reconciliacdo em outra unidade,
precederam outros entendimentos do conceito. Rousseau fala de alienacdo quando, ao
discorrer sobre o contrato social, trata da relacdo entre cada pessoa particular e o conjunto da
sociedade/comunidade. Fichte, diferentemente, e assim como Hegel utilizando-se dos termos
em lingua alemd, emprega entausserung ao que se refere a lei moral que remete a Deus,
indicando uma alienacdo da vontade de eu, ou seja, trata-se de uma alienac¢do do eu no sentido
de externalizacdo. Schiller, por sua vez, se utiliza do termo para se referir a fragmentacao
gerada pelo avanco da cultura entre 0 grego antigo e sua natureza, alienagdo/separacdo essa
que pode ser tratada a partir da arte. Uma ultima aplicacdo da ideia de alienacdo empregado
na época é a traducdo de Goethe de O sobrinho de Rameau, de Denis Diderot, onde o
personagem, para Hegel, trata-se de um paradigma de consciéncia dilacerada e espirito auto-
alienado.

A alienacdo, portanto, € um conceito que permeia diversas obras que circundam o
pensamento de Hegel, apesar de sua originalidade no emprego do conceito, estando presente
ndo apenas na Fenomenologia, obra a qual damos aqui maior destaque por sua influéncia
direta ao desenvolvimento no que diz respeito ao desejo para Lacan, mas também em outras

obras de Hegel. Marx (2010), nos Manuscritos de 1844, foi, sendo o primeiro, um dos
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primeiros autores a analisar e abrir um campo de leitura da obra hegeliana ao analisar,
distintamente, os termos entfremdung e entdusserung utilizados. No uso corriqueiro,
alienacdo pode ser utilizada relacionada a posse de objetos, como frequentemente é utilizada
no meio juridico e Hegel, como vimos, utiliza na Filosofia do direito, ha também a utilizacao
da palavra como sin6nimo de loucura, na psiquiatria, ao designar a pessoa que alienada da
realidade e/ou de suas faculdades mentais, ai a antiga fungdo dos alienistas (sentido esse ndo
contido no termo em aleméo), por fim tem-se significados no campo politico, referindo-se a
pessoa alheia da realidade e interesses do campo que lhe dizem respeito, e no ambito da
economia politica, utilizado com meio énfase nos trabalhos de juventude de Marx, porém
ainda presentes em sua obra de maturidade O capital, esse sentido de alienacdo refere-se ao
distanciamento do trabalhador com o produto fruto de seu trabalho. Freud emprega o termo
com uma precisdo conceitual menor que a de Lacan, contudo, geralmente o termo
entfremdung encontra-se relacionado a separacdo ou afastamento dos contetidos que antes
estavam presentes e posteriormente voltar gerando estranheza.

Voltemos, portanto, apos situar o desejo como desejo do outro, sua historicidade e 0s
sentidos de alienacdo do sujeito, ao desenvolvimento da nocao de desejo na teoria lacaniana.
Freud trabalha com a nocdo de pulsdo (trieb) a partir da ideia de sua adaptacdo ao principio de
realidade que, ao proibir sua realizacdo em determinado sentido, a direciona a outros objetos
pulsionais, entrando em cena o papel da sublimacgdo. A pulsdo procura, apds proibida pelo
principio de realidade formas diversas de satisfacdo, diversas das formas conflituosas com o
principio imposto simbolicamente (leis, cultura etc.). Para Freud, portanto, as pulsdes sdo
conservadoras no sentido de buscarem a restituicdo de uma satisfacdo primeira. Desse modo,
o sujeito freudiano busca, insatisfatoriamente, a realizacdo de suas pulsdes por meio de outros
objetos fornecidos pela sublimacdo, que impede a satisfacdo plena pela propria l6gica de
constituicdo, isso €, oferece alternativas que ndo correspondem ao objeto primeiro de
satisfacdo, apenas parcialmente. Esse objeto primeiro é nomeado por Lacan (2008) de das
Ding, ou a Coisa. Esse raciocinio fundamenta o desejo como falta, uma falta constitutiva,
(desde) sempre ausente, que marca o funcionamento psiquico e a economia libidinal dos seres
falantes (humanos). O desejo surge assim como um sintoma ligado ao fracassado esforco de
satisfacdo das pulsdes, € um produto resultante da busca frustrada da Coisa em negociacao
com o principio de realidade.

Deve-se atentar nessa questao para ndo compreender o das Ding que trata Lacan como
um objeto perdido das pulsdes, uma experiencia primeira que se perdeu e agora se busca

rememorar, como se fosse paralelo ao apego do beb& com o corpo da mée seguido da
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interdicdo paterna (0 Nome-do-Pai, ou, homofono em francés, o “ndo” do pai, Non-du-Pére).
De fato, Lacan ndo esta negando o enunciado por Freud, porém a formulacéo esta incompleta,
a Coisa trata-se, na verdade, como vimos no grafo do desejo, de uma projecdo que constitui
sentido retroativamente, ap0s a constituicdo do sujeito ao ser inserido no campo simbolico
pelo Outro. Estando localizado o desejo na falta, ndo se confundindo, portanto, com demanda
ou necessidade, Lacan aponta assim para relacdo intrinseca do desejo com o Outro e sua
impossibilidade de plena satisfacdo. Ao contrario do mito de Freud, para Lacan, o pai da
horda sempre esteve morto. Estando o assassinato do pai como, na realidade, um vazio, e ndo
como uma existéncia prévia que segue sua morte, tal vazio corresponde ao vazio do
significante que precede a significacdo pelo registro simbolico.
Temos o Real como ponto de partida, a base, a fundagdo do processo de
simbolizagdo (é por isso que Lacan fala da “simbolizac¢do do real”) — ou seja, o Real
que precede a ordem simbolica, em certo sentido, e é posteriormente estruturado por
ela, ao ser captado em sua rede: é este o grande tema lacaniano da simbolizacdo
como um processo que mortifica, esgota, esvazia, escava plenitude do Real do corpo
vivo. Mas o Real €, ao mesmo tempo, o produto, o resto, a sobra a sucata desse
processo de simbolizag¢do, 0s remanescentes, 0 excesso que escapa a simbolizacéo e

é e como tal, produzido pela propria simbolizacdo. Em termos hegelianos, o Real é
simultaneamente pressuposto e posto pelo simbolico (Zizek, 2024, p. 236).

Zizek coloca assim o das Ding, que remete ao Real, em dois termos, pressuposto no
sentido de antecede a interdi¢do paterna (a lei, o simbdlico), e posto, ao que diz respeito a
ilusdo da perda, isso é, de uma unido com a Coisa. Notemos aqui que, ao situar a Coisa no
registro do Real antecedendo a inscrigdo simbdlica, por definicdo esta também para além da
propria linguagem, isso ¢, ndo representavel ou “falavel”. Ocorre que se perde algo que nunca
se teve, 0 objeto ndo esta a frente, mas atras do desejo que se constitui a partir da relacdo de
cadeias desejantes/significantes (0 desejo como histéria dos desejos desejados). Nesse
sentido, gramatica do desejo ¢ dada pela fantasia ($ ¢ a), em que a na formula “pungio de”,
deve ser lido como “desejo de” (Lacan,1998Db, p. 785), trata-se de uma estratégia para encara a
falta fundamental, constitutiva do sujeito, a fantasia representa o desejo de ter aquilo que
(ndo) se perdeu, se deseja ter perdido o que nunca possuiu, dando a entender que esse
(re)encontro com o objeto é possivel®. Johnston, contudo, aponta que tal leitura forca um

hegelianismo néo existente em Lacan.

8 Como aponta Johnston, acerca da (im)possibilidade do gozo: “A proibicio do gozo [jouissance] que se
presume ser possivel com a hipotética reconquista do das Ding — essa reunido com a Coisa Real é, para Lacan,
uma fantasia que vela a impossibilidade estrutural de tal relagcdo — é precisamente o que sustenta a crenga iluséria
na possibilidade do ‘gozo puro’ (Johnston, 2001, p. 416, tradu¢do minha). No original: “The prohibition of the
jouissance presumed to be possible with the hypothetical re-attainment of das Ding — this reunion with the Real
Thing is, for Lacan, a fantasy veiling the structural impossibility of such a relation — is precisely what sustains

EED)

the illusory belief in the possibility of ‘pure enjoyment’”.
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A primeira vista, a psicanalise parece exigir tal preservagdo como uma suposicio
basica por tras de sua visdo da mente. E, no entanto, o que a nogdo de Freud de
Nachtraglichkeit enfatiza é que o passado que sobredetermina o presente psiquico
esta ele préprio sujeito a modificaces retroativas por esse mesmo presente (0
passado do sujeito é continuamente retrabalhado ap6s o fato, de acordo com a
estruturacdo de fatores ontogenéticos posteriores). A natureza dual do Real reflete
essa dialética instavel (temporal): o passado inacessivel, em sua pureza inalterada, é
“pressuposto” por tras das varias formacdes do inconsciente, enquanto, a0 mesmo
tempo, o trabalho de retranscricdo subsequente a esse passado (até o presente) é
cumplice em “colocar” a apresentacdo desse mesmo passado (Johnston, 2001, p.
415, traducéo minha®).

Hé assim uma questao da “temporalidade” do desejo e do objeto (causa) do desejo a
ser pensada. Lacan (2008), no Seminario 7, postula que a Lei, e aqui podemos compreender 0
registro simbdlico que engloba a linguagem, as interdi¢des postas pelo Outro simbdlico etc.,
ndo elimina a Coisa ao “retird-la” do campo do Real e a tornar um objeto simbolico (e
imaginario) a ser buscado, ao introduzir a Coisa, a Lei traz ao sujeito a questdo da (néo)
presenca disso, em outras palavras, paradoxalmente, a Coisa existe a0 mesmo tempo que nao
existe para o sujeito, tratando-se de um pressuposto, para utilizar os termos de Zizek, a coisa
ndo significa nada ao sujeito, ndo significa pelo sentido estar entre o Simbdlico e o Imaginario
e também por ndo haver sujeito sem a intervencdo (ou interpelacdo, nos termos
althusserianos) desses registros, acontece que ao ser inserida como impossibilidade, tratando
da interdicdo da Lei simboélica, a auséncia é posta ao sujeito, tornando-se uma falta
constitutiva de seu desejo. Lacan, desse modo, diferentemente de Freud, ndo argumenta que o
individuo sabe o que deseja antes de isso ser dito a ele (Johnston, 2001, p. 416), pelo
contrério, a proibicdo, a interdicdo simbdlica que indica a inacessibilidade do Real, é o que
direciona seu desejo ao que (ndo) se deve desejar. O complexo edipiano encontra aqui uma
reformulacdo, a crianca s6 deseja o incesto na medida em que € interditado pelo pai. A Lei,
portanto, ndo proibe um conjunto de pulsdes ja existentes para o individuo, mas orienta o
sujeito ao objeto que deve desejar, ainda que na impossibilidade, mas com aparéncia de
tangivel.

O desejo, considerando falta da Coisa, se mantém ao tomar o Outro (que enuncia a

Lei) como uma metafora da proibigdo, o Outro surge assim na figura de um bode expiatério

% «“At first glance, psychoanalysis seems to require such preservation as a basic assumption behind its view of the
mind. And yet, what Freud’s notion of Nachtraglichkeit emphasizes is that the past which overdetermines the
psychical present is itself subjected to retroactive modification by this same present (the subject’s past is
continually reworked after-the-fact according to the structuring influence of later ontogenetic factors). The dual
nature of the Real reflects this unstable (temporal) dialectic: the inaccessible past, in its unaltered purity, is
‘presupposed’ to lie behind the various formations of the unconscious, while, at the same time, the work of
retranscription subsequent to this past (up through the present) is complicit in ‘posing’ the presentation of this
same past”.
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que justifica a falta constitutiva, o Outro rouba o gozo, porém nunca houve o que ser roubado.
Em Kant com Sade, Lacan (1998b) discorre sobre o funcionamento e a relagéo do desejo com
a Lei ao indicar que a Lei, ao invées de contrariar, se identifica com o desejo, sendo ela que
permite a continuidade do desejo para o sujeito como alternativa ao impasse inerente de sua
constituicdo libidinal em razdo do que ndo ha ali. O gozo, portanto, ndo ¢é a auséncia da Lei ou
a prética irrestrita das pulsdes, Sade compreende isso ao, por um caminho diverso de Kant,
estabelecer a norma ainda que de sua maneira, 0 sujeito se confrontaria apenas com o
angustiante vazio na impossibilidade da satisfacdo plena pela falta, é o caso de Edipo diante
da tragédia e realizacdo dos desejos incestuosos, ou mesmo Antigona, ao confronta a
autoridade para seguir o caminho que acreditava lhe oferece o0 gozo pleno.
Acrescento das Ding como o préprio correlato da lei da fala em sua mais primitiva
origem, nesse sentido que esse das Ding estava ja no inicio, que é a primeira coisa
que pdde separar-se de tudo 0 que 0 sujeito comegou a nomear e a articular, que a
prépria cobica em questdo se dirige, ndo a uma coisa qualquer que eu deseje, mas a
uma coisa na medida em que é a Coisa de meu proximo. E na medida em que
preserva essa distancia da Coisa enquanto fundada pela fala mesma que esse
mandamento adquire seu valor. Mas ai, onde vamos parar? E a Lei a Coisa? De
modo algum. Mas eu ndo conheci a Coisa sendo pela Lei. Porque ndo teria ideia da
concupiscéncia se a Lei ndo dissesse — N&o cobicaras. Foi a Coisa, portanto, que,
aproveitando-se da ocasido que lhe foi dada pelo mandamento, excitou em mim

todas as concupiscéncias; porque sem a Lei a Coisa estava morta (Lacan, 2008, p.
103).

Acontece que muitas interpretacdes da frase de Lacan a respeito da ética “Nao ceda ao
seu desejo”, que na realidade trata sobre “S¢ se sente culpado quem cedeu ao seu desejo”,
muitas vezes é lida e interpretada equivocadamente como um imperativo de ndo ceder ao seu
préprio gozo. A ligacdo estabelecida por Lacan se da a partir da relagdo entre a Coisa e 0s
mecanismos de contorno da falta como sublimacéo e fantasia, sendo a atitude de ndo ceder ao
desejo uma espécie de travessia dessa fantasia ao ndo ceder o desejo. A relacdo do desejo com
a culpa é essencial para a compreensdo do enunciado na medida em que indica que a culpa
resulta ao “abrir mao”, ou seja, ceder, dos desejos de outro, ndo se confundindo de maneira
alguma com ndo ceder a sua “vontade” ou algo similar que resulte no bem-estar do sujeito
decorrente de determinada acgdo. Isso se faz importante para estabelecer a relagéo entre o
desejo e (do) Outro, a Lei e 0 gozo, no qual, como aponta Zizek (2010) o Outro sempre se faz
presente, ainda que espectralmente.

A Unica forma de gozo [jouissance] (isto €, a satisfacdo direta do impulso, como
Lacan a define no sétimo seminario) disponivel para o sujeito desejante da Lei é o
g0zo “obsceno” da agressdo superegoista, 0 “gozar” em um masoquismo moral cujo

gatilho é puxado por desejos transgressivos agravados por serem impedidos de se
atualizar na realidade (um gozo que, infelizmente, ndo é nem mesmo direta e
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conscientemente experimentado como agradavel pelo individuo, uma vez que o ego
0 registra como sofrimento culpado) (Johnston, 2001, p. 419, tradugdo minha?©).

Sendo a Coisa da ordem do Real, ndo pode ela mesma ser 0 objeto do desejo uma vez
que € pré-simbdlica, isso é, ndo significavel ou assimilavel no &mbito na linguagem, tratando
apenas de efeitos dela e jamais da Coisa como como um objeto do desejo como objeto real. O
gue Lacan nos mostra é justamente essa auséncia, ndo ha objeto, o grande Outro o determina
na medida em gque néo existe, o pai (ja) esta morto.

Se Edipo é um homem completo, se Edipo ndo tem complexo de Edipo, é porque,
em sua histdria, ndo ha pai algum. Aquele que Ihe serviu de pai é seu pai adotivo. E
nos estamos todos nessa, meus bons amigos, pois, afinal de contas, pater is est quem
justae nuptiae demosntrant o que significa que pai € aquele que nos reconheceu.
Estamos, no fundo, no mesmo ponto de Edipo, embora ndo o saibamos. Quanto ao

pai que Edipo conheceu, este, s6 é, muito precisamente, como o mito de Freud o
indica, o pai uma vez morto (Lacan, 2008, p. 361-362).

Sendo assim poderia se pensar o desejo como falta e a busca pelo preenchimento desse
“buraco” constitutivo do sujeito, mas vale atentar ao que a morte do pai simbolico anunciada
por Lacan evidencia diante do movimento de tentativa de desvio da falta, quando o sujeito se
coloca como castrado frente ao desejo do Outro. O objeto do desejo pode ser identificado,
assim, na propria busca pelo preenchimento, na busca pelo objeto perdido, “[a] propria busca
pode ser tomada como o objeto, como aquilo que € buscado, o desejo de penetrar no segredo

ja estaria incluido no funcionamento do segredo.” (Wendling, 2010, p. 51).

10 “The sole form of jouissance (i.e., direct drive satisfaction, as Lacan defines it in the seventh seminar)
available to the desiring subject of the Law is the ‘obscene’ enjoyment of super-egoistic aggression, the ‘getting
off” on a moral masochism whose trigger is pulled by transgressive desires aggravated by being held back from
actualization in reality (a jouissance which, sadly enough, isn’t even directly, consciously experienced as
enjoyable by the individual, since the ego registers it as guilty suffering)”.
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2 A IDEOLOGIA EM MARX!

O termo ideologia recebe diversas funcdes e significados no campo da filosofia, o
primeiro a empregé-lo foi Destutt de Tracy em um texto intitulado Elément d’idéologie, a
temética passa entdo por diversos autores, desde Durkheim até Habermas. Diferente de
Destutt de Tracy, Marx da um outro significado, e trata a ideologia como um sistema de ideias
e representacdo e analisa sob a perspectiva das relacdes de dominacdo que esse sistema
estabelece (cf. Althusser, 1996b, p. 123). Com a guerra fria, o termo ideologia (assim como o
de historia, luta de classes e, porque ndo o marxismo) € tomado como ultrapassado e cai em
certo desuso, temos nesse periodo a tese do Fim da histdria, de Francis Fukuyama, e antes, no
inicio dos anos 1960 o livro intitulado O fim da ideologia, de Daniel Bell. Diante de tal
contexto conceitos como “simbolico” e “discurso” tomam as vezes da ideologia nas
discussdes (Motta, 2021, p. 118). Ha, porém, um resgate do termo enquanto conceito por
Louis Althusser que, em 1970, publica pela primeira vez o texto Aparelhos Ideolégicos de
Estado (Notas para uma pesquisa) (Althusser, 1996b). Em 1994, Slavoj Zizek organiza e
publica a coletinea Um mapa da ideologia (Zizek, 1996), na qual se propde a rearticular e
resgatar a dignidade do termo colocando-o0 em debate e popularizando-o, juntamente com a
filosofia hegeliana e a psicandlise lacaniana, sem deixar de fora a base marxista de seu
pensamento, e a influéncia de Althusser. Aqui, porém, ndo iremos fazer uma genealogia do
termo, mas buscar entender as diferentes conota¢es no campo do marxismo e o entendimento
do conceito a partir do materialismo-historico (ciéncia) e do materialismo-dialético (filosofia).

A leitura das obras de Marx e sobre 0 que ¢ 0o marxismo passa por diversos vieses,
uma postura académica voltada aos conceitos da obra do autor se faz importante, catalogando
0s escritos de Marx, organizando-os por diversos critérios, identificando a autoria ou ndo de
determinados textos etc. Aqui nos interessa mais a leitura sobre o marxismo, partindo de um
questionamento ja realizado sobre quais obras de Marx podem se considerar marxistas. O
primeiro a fazer tal proposicao foi o italiano Galvano Della VVolpe, ao ndo apenas analisar as

influéncias presentes literalmente nos textos de Marx, como € a leitura mais comum, de ndo

11 O presente capitulo da dissertacdo ndo tem a pretensio de esgotar as reflexdes sobre a temética da ideologia
nas obras de Marx, mas somente um panorama sobre pontos que abordam ou tangenciam o tema de modo que
nos sera Util para melhor compreensao e elaboracdo das discussdes presentes no capitulo seguinte. Desse modo,
questdes como, por exemplo a “férmula trinitaria”, apresentada por Marx no volume III de O capital, ndo estdo
presentes na abordagem a seguir, ndo em razdo de desconhecimento do assunto, mas uma escolha detida as
passagens que melhor dialogam com a teoria da ideologia desde o frame aqui selecionado, isto €, o ponto de
vista da reproducéo com base na teoria de Louis Althusser.
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todo equivocada, porém incompleta, Marx como um jovem hegeliano*?, que inverte uma certa
dialética a partir de sua aproximacdo com as ideias de Feuerbach etc., mas de um inicio do
que Althusser viria a chamar posteriormente de leitura sintomal, isso é, resumidamente, a
leitura do texto a partir de elementos que nao estdo explicitamente manifestados ali, porém
presente no fundo do texto. Della VVolpe indica assim como grande influenciador das ideias de
Marx, Jean-Jacques Rousseau, autor pouco citado por Marx em comparagéo, por exemplo, a
Hegel, e situa o inicio das obras marxistas de Marx no texto Critica da ‘Filosofia do Direito’
de Hegel — Introducdo (Marx, 2013a), por conter ali a primeira mengéo da ideia de “classes
sociais” na obra marxiana.

Althusser, a fim de pensar essa diferenca entre a producdo de Marx em sua juventude e
sua descoberta cientifica — o continente-histdria, materialismo-historico — “empresta” o
conceito de problematica, de Jacques Martin, para indicar “a unidade especifica de uma
formagao teodrica” (Althusser, 2015, p. 23) e o lugar no qual essa diferenca aparece, e de corte
epistemoldgico, de Gaston de Bachelard, a fim de pensar a mudanca de problemética e a
fundacdo de uma (nova) disciplina cientifica. As questdes postas pelo autor sdo uma tedrica
(sobre a existéncia do corte) e outra historica (quanto ao “local” em que ha esse corte). O
conceito de classes sociais, embora citado, ainda ndo estad formado na introducdo da Critica
da Filosofia do Direito de Hegel como apontava Della Volpe, o corte se situa (em conjunto
com o desenvolvimento do conceito) onde Marx e Engels explicitardo o0 mesmo, isso é, em A
ideologia alemd, “as ideias de outrora” sdo abandonadas para dar lugar a uma nova
problematica, se antes a pergunta que se fazia era “o que ¢ o homem?”, apds o corte a
problemadtica gira em torno da questao “o que € a histéria?”. Althusser (2015, p. 25) divide os

escritos de Marx, portanto, da seguinte forma®®:

12 “Hegeliano” utilizado aqui entre aspas pois, conforme aponta Althusser em Por Marx (2015, p. 25), 0 jovem
Marx nunca foi propriamente hegeliano, mas sim em um primeiro momento de juventude kantiano-fichtiano, e,
em um segundo momento, sua problemética é feuerbachiana e ndo hegeliana propriamente.

13 podemos complementar a classificagdo, com fins de melhor compreensio, indicando os seguintes pontos: no
primeiro momento (1840-1844) as obras de juventude séo subdivididas em duas, a fase racionalista-liberal (de
problematica kantiana-fichtiana), composta pelos artigos publicados até 1842 na Gazeta Renana, e a fase
racionalista-comunitaria (com uma problematica feuerbachiana); as obras do corte (1845) A ideologia alema e as
Teses sobre Feuerbach apresentam “clardes” que indicam o rompimento com uma fase anterior e o inicio de
uma nova problematica, porém os conceitos ainda ndo estdo formados e hd uma série de inconsisténcias no
interior dos préprios textos; as obras de maturacdo (1845-1857) apresentam o desenvolvimento teérico de Marx,
como indica a classificacdo, ainda maturando, ou seja, na construcdo dos conceitos e operando, em sua maioria,
pela negativa; por Gltimo, as obras de maturidade (1857-1883), O capital, Critica do Programa de Gotha etc.
representam a obra de Marx e sua descoberta de uma nova disciplina cientifica com maior desenvolvimento,
foram nessas obras que, para utilizar os termos de Lénin, Marx ofereceu a “pedra angular” para que o marxismo
se desenvolvesse ap0ds suas contribuigdes.
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1840-1844: Obras de juventude
1845: Obras do corte
1845-1857: Obras de maturacéo
1857-1883: Obras de maturidade

H4, junto ao corte, uma mudanca de problematica e a perceptivel alteracdo dos termos
e conceitos antes utilizados, acontece uma “mudanca de terreno” (Althusser, 1978a, p. 83), se
nos Manuscritos de 1844 Marx ainda empregava conceitos como “esséncia humana”,
“alienagdo” e “trabalho alienado”, em suas obras de maturidade os conceitos sdo outros:
modos de producdo, relacdes de producéo, forcas produtivas, classes sociais, luta de classes
etc. Por fim, faz-se importante situar que a proposicao do corte feita por Althusser possui
também um sentido politico bem determinado, afirmando o anti-humanismo teérico do
marxismo frente ao humanismo empregado e disputado dentro do proprio Partido Comunista
Francés (PCF) muito com base nas leituras e pautado em conceitos das obras do jovem Marx.

No presente capitulo nos concentraremos, entdo, sobre concepcBes marxistas e
marxianas acerca do tema da ideologia, com o critério do corte epistemolégico, proposto por
Louis Althusser, nos serve como guia para selecdo das obras de Marx analisadas e também
ordenacdo cronoldgica, e certamente também exerce influéncia sobre a interpretacdo e modo
em que a leitura foi realizada. Analisaremos, entdo, como se da o corte, isso é, a mudanca de
problemética e o emprego de um outro conjunto de conceitos nas obras de Marx, a partir do
tema da ideologia, passando por algumas obras de sua juventude, as obras do corte (1845), até

seus textos de maturidade.

2.1 Uma (pré)historia da ideologia: Marx

Marx ndo elaborou uma teoria ideologia em geral de forma sistematica tal como fez
com sua critica da economia politica, porém o termo ideologia foi utilizado diversas vezes,
em especial na obra que o emprega no titulo, A ideologia alem& (Engels; Marx, 2007), e
também com outras palavras em reflexdes que apresentam significados proximos ao que seria
uma critica da ideologia ao longo de sua obra, percebendo, contudo, mudancas em sua
posicdo ao longo do trajeto e evolucdo do pensamento do autor. De uma critica inicialmente

voltada a religido e alienacgéo e limitada nos termos dos debates hegelianos ou feuerbachianos
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a uma critica do fetichismo e, por fim, a critica da economia politica que pode ler tomada

como base para uma reflexdo mais avangada sobre o tema da ideologia.

2.1.1 Do jovem Marx até A ideologia alemd (1845)

Parte da critica de Marx a ideologia se inicia em proximidade com a critica a religido,
elaborada primeiro pelos jovens hegelianos e a posterior critica de Ludwig Feuerbach, mas,
antes mesmo de sua critica a Hegel, Marx ja havia tracado algum esboco de sua critica em
Sobre a questdo judaica (Marx, 2010b), de 1843, relacionando a questdo da alienacdo
religiosa com a emancipacao politica e humana.

Em Sobre a questdo judaica, Marx trata da separacdo entre Igreja e Estado nos
Estados Unidos, atualizando o lugar da critica, antes situada na religido, em razdo do espago
da religido, antes no Estado e depois transferida para a sociedade civil. Somente com o Estado
em sua forma plena a relacdo das pessoas religiosas com o (Estado) politico pode emergir em
sua pureza. “A critica a essa relacdo deixa de comportar-se teologicamente para com a
religido, no momento em ele se comporta como Estado, isto €, politicamente, para com a
religido. A critica transforma-se, entéo, em critica ao Estado politico” (Marx, 2010b, p. 37).
Assim, identifica que tal emancipacdo politica ndo representava o fim da religido, mas sim a
forma de religido moderna, na qual é deslocada do direito pablico para o privado. Marx
fundamenta sua critica na observacédo de que a libertacdo da religido ocorre somente por meio
do Estado, um desvio, isso é, de modo “indireto”, através de um meio necessario para atingir
o fim pretendido, desse modo “mesmo proclamando-se ateu pela intermediacdo do Estado,
isto ¢, declarando o Estado ateu, 0 homem continua religiosamente condicionado, justamente
porque ele sé reconhece a si mesmo mediante um desvio, através de um meio” (Marx, 2010b,
p. 42). O mesmo acontece com a religido, o reconhecimento do ser humano so ocorre atraves
de um meio necessario, uma media¢do que, no caso do cristianismo, Cristo assume a funcao
de mediador, fungdo anéloga que o Estado herda com a secularizagdo, figura na qual se
deposita todo seu “envolvimento religioso, [...] toda a sua desenvoltura humana” (Marx,

2010b, p. 42). Com isso, aponta o carater religioso da propria politica moderna4, ao mesmo

14 Mais que Max Weber em A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, de 1904, conhecido por sua
associacao e elaboracao referente a religido protestante e o capitalismo, Walter Benjamin (2013, p. 21 ss.)
associou o capitalismo com(0) a religido, de modo que néo é condicionado por ela, mas apresenta, em si, uma
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tempo que a religido passa da esfera comum, da comunidade, para o ambito individual e
privado da vida. Os horizontes de emancipacdo também mudam para Marx, apesar de ainda
serem essencialmente de cardter humanista, passam da ‘“emancipacdo politica” para a
“emancipacdo humana”.

Nos Manuscritos econémico-filoséficos (Marx, 2010a), de 1844, Marx se utiliza ainda
do conceito feuerbachiano de alienagdo, porém para tratar da alienagdo dos trabalhadores
frente ao produto de seu trabalho, que lhes aparece como algo estranho e independente. Em
um movimento similar ao da religido aponta que a nogdo apresentada por Feuerbach de que
quao mais se coloca Deus nas coisas menos se coloca o proprio ser humano, ocorre também
assim ao quanto mais objetos produz o trabalhador menos ele se identifica e mais dominado
pelo capital e pelo proprio produto que produziu se torna.

Marx utiliza-se assim da religido para indicar a necessidade ndo apenas da superacdo
da alienacdo religiosa, mas do que ele identificou como sendo a alienacgdo concreta da vida, de
modo que a superacdo da alienacdo “concreta”, isso ¢, a alienagdo econOmica gerada no
processo de producdo, significaria a consequente superacao da alienacdo religiosa. Trata-se,
de fato, de um ponto que pouco se sustenta no desenvolvimento dessas ideias de Marx,
podendo ser visto até mesmo como uma “ilusdo economicista” (Rehmann, 2013, p. 38) esse
argumento, como se as demais ideologias, ndo somente a religido, mas também o direito,
Estado, familia burguesa etc., desaparecessem por si mesmas em decorréncia de um primeiro
movimento. N&o se trata de negar a determinacdo em ultima instancia do econémico, mas de
apontar uma certa fragilidade contida nessas ideias rascunhadas por Marx nos manuscritos.

Ao buscar fundamentos em Hegel para definir alienagdo do trabalho, Marx acaba por
empregar um vocabulério e arcabouco conceitual do préprio idealismo que buscava criticar,

sofrendo influéncias do conceito hegeliano de alienacdo que implica um certo estatuto

forma essencialmente religiosa, operando do mesmo modo e diante das mesmas aflicbes que as antigas religides
se propuseram a responder. A “religido capitalismo” ndo opera por meio de ideias abstratas, mas a partir de
préticas e rituais — é nesse ponto que Benjamin é mais marxista em tal reflex&o —, é uma religido cultual em que
as coisas s6 ganham significado em sua relagdo imediata com o culto, “ndo possui nenhuma dogmatica, nenhuma
teologia”, fica evidente seu fundamento utilitarista, esse culto se faz permanente, sans tréve et sans merci: “ndo
ha dia que néo seja festivo no terrivel sentido da ostentacdo de toda a pomba sacral, do empenho extremo do
adorador”. O capitalismo é uma religido que possui um culto culpabilizador, uma culpa, porém (e isso o faz
diferente de outras religides), sem expiacdo e que avanga no sentido de sua universalizagdo, incluindo até mesmo
Deus. Assim, “a religido ndo é mais reforma do ser, mas seu esfacelamento”. Trata-se de uma “verschuldende
Religion”, termo utilizado por Benjamin e que oferece um duplo sentido, visto a proximidade das palavras
Schuld (culpa) e Schulden (divida), a religido capitalismo é produtora de divida e culpa. Ao citar Nietzsche, se
referindo a mudanga do éthos, Benjamin afirma que “a transcendéncia de Deus ruiu. Mas ele ndo estd morto”. O
super-homem nietzschiano [Ubermensch], ao passar pela casa do desespero reconhece e realiza, conscientemente,
a “religido capitalismo”. E ai que a psicanalise, concebida no seio da sociedade burguesa, nos oferece um
entendimento dessa dindmica: o pecado que € reprimido... ¢ o capital que rende juros para o inferno do
inconsciente”.
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ontoldgico entre 0 homem e 0 objeto, o entendimento de alienagdo como um processo infinito
e mesmo consequéncias envolvendo o momento da negagdo tida como necessaria parte
constitutiva do movimento dialético. Desta maneira, influenciado por Hegel e Feuerbach,
Marx desenvolve seu entendimento proprio sobre a alienacdo, ao compreender que ser
humano, enquanto trabalhador, esta alienado de si mesmo, a partir da producdo de
mercadorias e, com a venda de sua forga de trabalho vé-se reificado, isso €, coisificado, como
mercadoria. Observa-se aqui que, embora haja um avanco substancial no empreendimento
teorico de Marx frente a filosofia de Hegel e Feuerbach, o conceito de alienagcdo esta
mobilizado de modo que se visualiza a alienacdo do trabalhador de sua esséncia, algo que sera
tratado em outros termos nas obras posteriores de Marx que acarretara em um outro modo de
critica da ideologia, sem mais necessitar dos conceitos idealistas 0s quais pretendia também
criticar.

Antes, porém, dos Manuscritos de 1844, Marx escreveu um importante texto no qual
marca o inicio de sua dissociacdo com o pensamento hegeliano, a partir de sua critica direta,
em especial quanto a posi¢cdo democratica, para lancar-se em direcdo ao que veio a ser a
critica da economia politica em obras como O capital ou mesmo O 18 Brumario de Luis
Bonaparte. Tanto na Critica da filosofia do direito de Hegel (Marx, 2013b) como em sua
Introducéo (Marx, 2013a) que, embora receba o nome de introducdo tenha sido escrita pouco
tempo depois, ja se nota uma evolucdo no pensamento de Marx, sobretudo sobre o Estado e o
direito.

O livro Principios da Filosofia do Direito, de Hegel (2021) obteve grande destaque na
discussdo politica e filosofica da época, contribuindo com um avango frente ao reacionarismo
da Escola Histérica, a partir da obra de Hegel, porém, dividiam-se as posi¢Oes de leitura e
interpretacdo. Marx aderiu a esquerda hegeliana que, contra os hegelianos de direita,
firmavam-se no sentido de romper os resquicios do feudalismo e assim assumiam uma
bandeira liberal da modernizacéo e atualizacdo do Estado alemdo. Contudo, na Critica, Marx
comenta diretamente o texto de Hegel de modo a se localizar além do hegelianismo e tragando
bases para sua propria critica do Estado e do direito, contra a tese do Estado como razéo em si
e para si. Nesse momento, Marx é um democrata radical, ndo tece ainda uma critica estrutural
as formas do Estado e do direito como o faz em textos posteriores, esta além do hegelianismo,
embora ainda detido a uma critica situada no momento presente das disputas em torno do
Estado e sua prépria critica ainda se faz, mesmo que pela negativa, em moldes hegelianos.
Aqui Marx ja ndo defende argumentos jusnaturalista como em seus primeiros textos de

juventude, mas sua reflexdo ainda ndo se encontra em termos propriamente marxistas, isso €,
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seu pensamento ainda esta condicionado por outra problematica e, portanto, um outro arsenal
de termos e conceitos.

Na Critica da filosofia do direito de Hegel, a reflexdo é posta a partir da inversdo do
mundo com as ideias. A critica a religido esta ligada a uma consciéncia de mundo invertida,
uma falsa consciéncia e, por isso, Marx se utiliza de figuras relacionadas a essa posi¢ao
invertida “de cabega para baixo” ¢ também imagens religiosas, que continuam a aparecer ao
decorrer da obra do autor. Antes de Marx, porém, Feuerbach ja havia se referido a religido
como “consciéncia de mundo invertida”’, em que uma projecdo um Deus onipotente
corresponderia a determinada fantasia/imaginacdo dos seres humanos que, por sua vez, sdo
seres limitados. Influenciado por essas ideias, Marx concebe que a religido é criacdo dos seres
humanos e ndo o contrario, de modo que “a religido ¢ de fato a autoconsciéncia e o
autossentimento do homem, que ou ainda ndo conquistou a Si mesmo ou ja se perdeu
novamente”, ela ¢, e com isso podemos perceber a proximidade com as ideias de Feuerbach, a
“realizacdo fantastica da esséncia humana porque a esséncia humana ndo tem realidade
verdadeira” (Marx, 2013a, p. 151). Em sua critica a religido, Marx partilha de um horizonte
feuerbachiano por meio da compreensdo de que deve haver um retorno do que havia sido
alienado na religido para sua realizacéo terrena.

Marx, porém, diferentemente de Feuerbach, identifica a religido com o mundo
invertido, em outras palavras, a critica da religido elaborada por Marx ja esta, de alguma
forma, ligada a critica das estruturas de dominacao existentes na sociedade de classes. Se,
para Feuerbach, a criacdo geme até hoje das dores do parto esperando a redencdo do corpo
pelo Espirito (cf. Carta de S&o Paulo aos Romanos, Rom. 8, 22-23), para Marx a religido é
“suspiro da criatura oprimida” e “Opio do povo”, posi¢cdes conflitantes ou, ao menos,
contrastantes, que dizem respeito a religido ser por um lado “positiva”, como suspiro da
criatura oprimida, ao mesmo tempo que se faz paralisante e alienante, como 6pio do povo.

A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria real e o
protesto contra a miséria real. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o &nimo

de um mundo sem coracdo, assim como O espirito de estados de coisas
embrutecidos. Ela é o 6pio do povo (Marx, 20134, p. 151).

Outra leitura para 0 mesmo trecho (Rehmann, 2013, p. 27) é da religido como suspiro
da criatura oprimida e, portanto, épio do povo, isso €, um suspiro sem conexao ou analise das
condicdes de opressdo e, de tal maneira, paralisante como o Opio frente a possiveis
resisténcias diante das estruturas de opressdo. A leitura que se aproxima de uma visdo mais

cientifica busca compreender, apesar do carater aberto e impreciso da semantica do trecho
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citado, o sentido do texto como o suspiro da criatura oprimida conectado a uma critica da
opressdo e a necessidade de uma estratégia de superacdo das estruturas que a permitem. O
texto assim, ndo se trata estritamente de uma critica a religido, mas, a partir da critica da
religido elaborada pelos jovens hegelianos, Marx aponta que essa deve ser apenas uma parte
para a critica toda, reconhece o suspiro da criatura oprimida e, em vez de 6pio, busca oferecer
a luta contra os grilhGes reais que geram tal opressdo. Se Feuerbach havia identificado a
religido como alienante, uma projecdo humana do céu e ndo o contrério, a tarefa de Marx é
fazer a critica da alienacdo terrena e as opressdes aqui presentes. “A critica arrancou as flores
imaginérias dos grilhGes, ndo para que o homem suporte grilhGes desprovidos de fantasias ou
consolo, mas para que se desvencilhe deles e a flor viva desabroche” (Marx, 2013a, p. 152). A
critica deve ser direcionada ndo a forma sagrada do vale de lagrimas, mas sim para as formas
seculares que ddo causa ao choro e ranger de dentes na terra. A critica de Feuerbach a religido
passa a ser, com Marx, uma critica da sociedade burguesa.
Portanto, a tarefa da histdria, depois de desaparecido o além da verdade, é
estabelecer a verdade do aquém. A tarefa imediata da filosofia [...] é, depois de
desmascarada a forma sagrada da autoalienagdo [Selbstentfremdung] humana,
desmascarar a autoalienacdo nas suas formas ndo sagradas. A critica do céu

transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da religido, na critica do direito, a
critica da teologia, na critica da politica (Marx, 20133, p. 152).

Marx traca, desse modo, um caminho gue se inicia na critica da religido e chega a
alienacdo da sociedade burguesa. A diferenca notavel entre o primeiro texto (Marx, 2013b) e
0 segundo, a Introdugdo (Marx 2013a), ocorre justamente no ponto referente a negacdo do
juspositivismo dos hegelianos de esquerda, Marx avanca sua critica negativa para uma
posicao positiva no sentido da critica ndo se situar apenas nos moldes estatais, mas a direciona
para além do Estado e da religido e comeca a tratar da classe trabalhadora em sua reflexdo,
ainda que permaneca, no todo desse seu escrito, humanista.

Onde se encontra, entdo, a possibilidade positiva de emancipacdo alema? [...] na
formacdo de uma classe com grilhGes radicais, de uma classe da sociedade civil que
ndo seja uma classe da sociedade civil, de um estamento que seja a dissolucdo de
todos os estamentos, de uma esfera que possua um carater universal mediante seus
sofrimentos universais e que ndo reivindiqgue nenhum direito particular porque
contra ela ndo se comente uma injustica particular, mas a injustica por exceléncia,
que ja ndo possa exigir um titulo histérico, mas apenas o titulo humano [...]. Tal

dissolugdo da sociedade, como um estamento particular, é o proletariado (Marx,
20134, p. 162).

Na Critica da filosofia do direito de Hegel - Introducéo, portanto, se percebe o

movimento em direcdo do abandono da critica fechada a religido para a critica direcionada a
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alienacdo do mundo profano. A critica de Marx consiste menos na denuncia da religido como
alienante do que no caréter religioso da lei, da politica e das relagdes econdmicas capitalistas.

Obras posterior, A ideologia alema (Engels; Marx, 2007) se situa onde Althusser
localizou como o corte epistemoldgico. Direcionado aos jovens hegelianos ao elaborar uma
critica a filosofia do idealismo alemédo, Marx e Engels ainda empregaram nesses escritos
elementos antigos, sendo necessario fazer uma “andlise textual cuidadosa [que] deve estar
atenta a contradicdo de que, por um lado, Marx deixou para trds a critica tradicional da
religido, enquanto, por outro lado, se moveu dentro de seu discurso” (Rehmann, 2013, p. 29,
traducdo minha'®).

Em A ideologia alemad, Marx e Engels indicam como os idedlogos colocam as coisas
“de cabeca para baixo”, de modo que a ideologia é considerada para eles uma forca criativa,
sendo objetivo das relacBes sociais a0 mesmo tempo que € tdo somente um sintoma de tais
relagbes. Em outras palavras, o principal argumento que guia as reflexdes desse conjunto de
textos € que o caminho elaborado nas reflexdes dos fildsofos alemaes se orientava “do céu a
terra” e ndo o contrario, a partir da materialidade dos homens “em carne e 0ss0” e suas
relacBes sociais, desse modo a ideologia seria produzida pelos idealistas ao ndo assimilarem
que “ndo € a consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina a consciéncia”
(Engels; Marx, 2007, p. 94)'°. Nesse sentido, utilizam-se da imagem da cAmera escura para
fazer aluséo a inversdo das imagens, assim seria 0 modo que a ideologia opera, determinada
pela vida material, inverte a relacdo entre mundo material e as ideias, dando a iluséo de que as
ideias determinam o mundo e n&o o seu inverso.

Se, em toda ideologia, 0s homens e suas relacGes aparecem de cabega para baixo
como numa cadmara escura, este fendmeno resulta do seu processo histérico de vida,

da mesma forma como a inversdo dos objetos na retina resulta de seu processo de
vida imediatamente fisico (Engels; Marx, 2007, p. 94).

Nas Teses sobre Feuerbach (Marx, 1845), indicada por Althusser também como obra

do corte, juntamente com A ideologia alema, logo na primeira tese ha uma critica a “todo o

15 “0Old and new discursive elements were intertwined. A careful textual analysis must be attentive to the
contradiction that, on the one hand, Marx left the traditional critique of religion behind, while on the other hand
moved within its discourse”.

16 Raymond Williams (1977), sobre esse ponto, tece uma critica no sentido de se tratar de uma pretenséao
fantasiosa conhecer “realmente” tais condigdes em sua materialidade, de modo indiferente a linguagem e seus
registros, parecendo haver assim uma ordenagdo de primeiro a existéncia social material para, em seguida, um
distanciamento da consciéncia no qual seriam gerados “produtos secundarios” como partes da sociabilidade.
Essa critica é importante para observar os limites ainda presentes nessas reflexdes que comegavam a ser formar,
contudo faz-se importante notar que se sustenta somente em partes, pois, como veremos adiante, a no¢ao de
consciéncia adotada por Marx e Engels, ainda que possua pontos falhos, ndo se pode resumir a uma “‘consciéncia
pura”, a partir do momento em que os autores tomam a relagéo social como basilar de sua formagao.
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materialismo até os nossos dias”, o “materialismo” anterior idealista, no qual havia
predominantemente um entendimento sobre realidade “apenas abstratamente, pois que o
idealismo naturalmente ndo conhece a atividade sensivel, real, como tal”. Ha assim, por Marx,
a proposi¢ao de um “novo materialismo” no lugar do velho, de modo que, em A ideologia
alema, Marx e Engels ndo assumem a consciéncia como um lugar de recepc¢édo totalmente
passivo diante do mundo “concreto”, exterior ao sujeito, que constituia um dos pontos da
critica realizada contra o “velho materialismo”.
Rehmann (2013, p. 24) comenta 0s cinco aspectos da atividade social indicados por
Marx e Engels, aspectos esses que sdo momentos da historia apresentados em oposi¢do a uma
antiga filosofia da consciéncia. O primeiro aspecto trata-se da producdo de meios para saciar
necessidades basicas do ser humano como comer, beber, se proteger do frio etc., apontam
assim, de forma um tanto jocosa com os idealistas, que 0s serem humanos “devem estar em
condigdes de viver para serem capazes de ‘fazer historia’” (Engels; Marx, 2007, p. 32-33). Ao
suprirem suas necessidades basicas outras surgem em seu lugar e, em um terceiro momento,
recriam suas vidas a0 mesmo tempo que “propagam a espécie”. Tais momentos seriam
resumidos no quarto aspecto com o conceito de producdo da vida (Produktion des Lebens),
englobando desde o trabalho realizado para se obter a satisfacdo de necessidades bésicas até
as novas necessidades e a procriacao/reproducdo dos seres humanos. Para Marx e Engels,
essas relacbes possuem um carater duplo pois, a0 mesmo tempo que sdo “naturais”, sao
igualmente sociais. Deixam em aberto, sem delimitar o que seria o que chamam de “natural”,
mas definem bem que as relacdes sociais se ddo no sentido de envolver uma cooperagdo de
varios individuos de alguma maneira para algum fim. Tal modo de cooperagdo se combina
com alguma producao, constituindo assim uma “for¢a produtiva” (Engels; Marx, 2007, p. 34).
Por fim, o quinto momento aponta para a consciéncia adquirida pelos individuos envolvidos
no processo descrito, simultaneamente, o que implica dizer que todas as atividades
mencionadas seriam praticadas “conscientemente”. A consciéncia, porém, é apresentada
enquanto um produto social, que depende das necessidades (e) da interacdo entre o0s
individuos, como se pode observar nas préprias palavras dos autores que,
surpreendentemente, antecipam de certo modo debates que viriam a surgir tempos depois em
areas como os estudos da linguistica.
O “espirito” sofre, desde o inicio, a maldi¢ao de estar “contaminado” pela matéria,
que, aqui, se manifesta sob a forma de camadas de ar em movimento, de sons, em
suma, sob a forma de linguagem. A linguagem € tdo antiga quanto a consciéncia — a

linguagem é a consciéncia real, pratica, que existe para 0s outros homens e que,
portanto, também existe para mim mesmo; e a linguagem nasce, tal como a
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consciéncia, do carecimento, da necessidade de intercdmbio com outros homens.
Desde o inicio, portanto, a consciéncia ja é um produto social e continuara sendo
enquanto existirem homens (Engels; Marx, 2007, p. 34-35).

A critica, portanto, contra a filosofia da consciéncia ocorre ndo como se fosse algo a
ser desconsiderado, mas no sentido que a consciéncia sé pode ser compreendida como parte
das préticas sociais. N&o se trata, para os autores, de existir uma divisao entre vida (priméria)
e consciéncia (secundaria), mas sim em razdo de uma separacdo da consciéncia da préatica da
vida a fim de demonstra-la como forca primaria (cf. Rehmann, p. 25). Tal nocdo é exposta de
maneira clara por Marx e Engels, ao contrastarem o que fazia o idealismo aleméo com o

materialismo por eles proposto.

Os homens sdo os produtores de suas representacdes, de suas ideias e assim por
diante, mas os homens reais, ativos, tal como sdo condicionados por um
determinado desenvolvimento de suas forgas produtivas e pelo intercAmbio que a ele
corresponde, até chegar as suas formagdes mais desenvolvidas. A consciéncia
[Bewusstsein] ndo pode jamais ser outra coisa do que o ser consciente [bewusste
Sein], e o ser dos homens é o seu processo de vida real. [...] Totalmente ao contrério
da filosofia alema, que desce do céu a terra, aqui se eleva da terra ao céu. Quer dizer,
ndo se parte daquilo que os homens dizem, imaginam ou representam, tampouco dos
homens pensados, imaginados e representados para, a partir dai, chegar aos homens
de carne e 0sso; parte-se dos homens realmente ativos e, a partir de seu processo de
vida real, expde-se também o desenvolvimento dos reflexos ideoldgicos e dos ecos
desse processo de vida. Também as formacdes nebulosas na cabeca dos homens sdo
sublimagdes necessarias de seu processo de vida material, processo empiricamente
constatavel e ligado a pressupostos materiais. A moral, a religido, a metafisica e
qualquer outra ideologia, bem como as formas de consciéncia a elas
correspondentes, sdo privadas, aqui, da aparéncia de autonomia que até entdo
possuiam. N&o tém histéria, nem desenvolvimento; mas os homens, ao
desenvolverem sua producdo e seu intercambio materiais, transformam também,
com esta sua realidade, seu pensar e os produtos de seu pensar (Engels; Marx, 2007,
p. 94).

Além da metéfora da camera obscura, hd outras imagens utilizadas como “ecos” e
“formacdes nebulosas” que ainda se fazem presentes como termos idealistas em meio a
tentativa de formulacdo de uma teoria materialista da ideologia. Para Althusser, Marx e
Engels nesse momento ainda tratam a ideologia como se fosse uma espécie de sonho ou
ilusdo, se afastando do desenvolvimento posterior que serd observado em suas obras de
maturidade. Nao apenas os termos idealistas, ainda que considerando todo o avango frente a
filosofia alem@ criticada, Marx e Engels ainda se utilizam de conceitos humanistas ao indicar
que o ser humano estaria, por meio da ideologia, alienado de si mesmo, mas nesse ponto a
compreensdo sobre alienagdo, como ja vinha sido observado na Critica da filosofia do direito
de Hegel, ndo se trata de uma questdo sobre a autoconsciéncia, mas das estruturas de

producdo e relagdes capitalistas.
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Sobre a imagem da camera escura, ha a possibilidade de a ler como metéfora para a
superestrutura ideoldgica, em que a base material que lhe sustenta e é encoberta pela propria
ideologia que distorce os espiritos dos individuos por meio da alienacdo no campo das ideias
e préaticas sociais (cultura, valores etc.). Essa distorcdo permite que o carater historico e
particular da estrutura dominante e das ideias que lhe acompanham nédo seja percebido, tal
como suas contradigdes inerentes, apresentando-se como ahistéricas e universais. Nesse
sentido que afirmam que “as ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias
dominantes, isto €, a classe que € a forca material dominante da sociedade é, a0 mesmo
tempo, sua forca espiritual dominante” (Engels; Marx, 2007, p. 47). O trecho pode ser
analisado de modo a perceber a dindmica de como uma classe consegue afirmar suas ideias e
interesses por meio de aparatos ideoldgicos'’ como midia, think-tanks, instituicdes de ensino
etc., distorcendo as reais relacdes de producdo. Nao se trata, desse modo, de um conteido
particular consciente que faz os intelectuais agirem como idedlogos, mas a propria estrutura
de dominacdo existente que os posiciona de tal modo que acabam por reproduzir as ideias
dominantes em consonancia com a forca material dominante, a ideologia ndo é autdnoma,
mas “entrelacada com a atividade material e com o intercambio material dos homens, com a
linguagem da vida real” (Engels; Marx, 2007, p. 93). Nesse sentido, ¢ interessante observar
que ha também uma reflexdo que nos diz respeito a divisdo do trabalho, material e intelectual,
que aparece como presente também nas classes dominantes de modo que uma parcela se
ocupa, na funcéo de idedlogos, da elaboragio de uma justificacdo para seus interesses®®.

Marx se diferencia de Feuerbach, como explicita nas Teses (1845), ao transferir a
questdo da religido para 0 mundo secular e da esséncia da religido para a esséncia do homem
considerando o conjunto das relagdes sociais. “Feuerbach resolve a esséncia religiosa na
esséncia humana. Mas, a esséncia humana ndo é uma abstracdo inerente a cada individuo”
(Marx, 1845). Assim, Feuerbach acaba por pressupor um ser humano abstrato, isolado, no

qual sua esséncia € tida como algo anterior que o liga aos demais individuos como algo

17 Aqui utilizo o termo aparatos ideolégicos em vez de aparelhos ideoldgicos buscando fazer uma diferenciagéo
por se tratar o segundo de um conceito althusseriano e, portanto, sem a precisdo no sentido referido. Embora néo
seja exatamente o que Althusser se refere, os aparatos mencionados estdo compreendidos nos aparelhos
ideoldgicos, que abrangem outras formacdes além e de modo mais sofisticado por meio da elaboracéo realizada
em conjunto com conceitos da psicandlise ainda ndo existentes no tempo de Marx e Engels.

18 Notemos, porém, como é uma questdo que aparece ainda muito ligada as classes e uma certa forma de
consciéncia do trabalho, como contraponto vale brevemente citar a eficacia que se demonstra dos Aparelhos
Ideol6gicos de Estado, através de um mecanismo inconsciente ou mesmo o fundamento que estava presente
desde a critica frankfurtiana da Industria Cultural. A reproducdo das ideias dominantes acontece até mesmo por
grupos e individuos “independentes” que nada teriam a ganhar com ela, mas a reproduzem em sua logica e
conteido sem necessariamente refletir sobre ou, tampouco, assumir tal tarefa como uma fungéo de idedlogo.
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natural. Deixando de considerar a atividade humana como tal, Feuerbach, ainda que tenha
apontado a inversédo realizada no campo da religido, ndo consegue avancar em sua reflexdo
para uma pratica realmente revolucionaria.
Feuerbach quer objetos [Objekte] sensiveis realmente distintos dos objetos do
pensamento; mas ndo toma a prépria atividade humana como atividade objetiva
[gegenstandliche Tatigkeit]. Ele considera, por isso, na Esséncia do Cristianismo,
apenas a atitude tedrica como a genuinamente humana, a0 passo que a praxis é
tomada e fixada apenas na sua forma de manifestacdo soérdida e judaica. Nao

compreende, por isso, o significado da atividade “revolucionaria”, de critica pratica
(Marx, 1845).

No mesmo sentido, Marx aponta a insuficiéncia da critica de Feuerbach ao se limitar a
alienacdo da religido esquecendo a tarefa principal, a superacdo da alienagcdo mundana. Esse é
ponto no qual se diferencia o materialismo de Marx e sua critica revolucionéaria a importante,
porém incompleta, reflexdo de Feuerbach.

Feuerbach parte do fato da autoalienacéo religiosa, da duplicagdo do mundo no
mundo religioso, representado, e num real. O seu trabalho consiste em resolver o
mundo religioso na sua base mundana. Ele perde de vista que depois de completado
este trabalho ainda fica por fazer o principal. E que o fato de esta base mundana se
destacar de si propria e se fixar, um reino autbnomo, nas nuvens, sé se pode explicar
precisamente pela autodivisdo e pelo contradizer-se a si mesma desta base mundana.
E esta mesma, portanto, que tem de ser primeiramente entendida na sua contradi¢do
e depois praticamente revolucionada por meio da eliminagdo da contradigdo.
Portanto, depois de, por exemplo a familia terrena estar descoberta como o segredo

da sagrada familia, é a primeira que tem, entdo, de ser ela mesma teoricamente
criticada e praticamente revolucionada (Marx, 1845).

Trata-se de obras do corte, A ideologia alema e as Teses sobre Feuerbach, ndo estando
isentas de seu carater por vezes contraditorio no interior da propria obra. Se ainda estdo
presentes resquicios da filosofia feuerbachiana de Marx, ha também, ao mesmo tempo, uma
mudanca decisiva em termos tedricos no qual Marx passa da critica da religido para a critica
da sociedade de classes, que toma como base a alienacdo religiosa para esse avango,
permanecendo nessa primeira leitura sobre a ideologia imagens como “inversdo de mundo”,
“ecos” ou mesmo ‘“falsa consciéncia” e “consciéncia invertida”, como se pode observar na
analogia utilizada da camera escura, incapazes de explicar cientificamente a génese e 0
funcionamento dos mecanismos ideoldgicos, melhor desenvolvidos com o abandono de tais
terminologias e 0 emprego de novos termos para a construcdo de novos conceitos a fim de
possibilitar a construcdo de uma teoria materialista da ideologia. Apesar de Marx e Engels
estarem abandonando um antigo pensamento e iniciarem a descoberta de um novo continente,
nessa fase ainda operam majoritariamente pela negativa e com um arsenal de conceitos

antigos/idealistas empregados pelos proprios idealistas que estavam criticando.
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2.1.2 A ideologia em O capital

Se em A ideologia alem& Marx comega a formular uma teoria da ideologia, ela ainda
ndo é propriamente marxista (cf. Althusser, 1996b, p. 123)°, em sua obra de maturidade, O
capital (Marx, 2017a), had somente pistas, mas ndo uma formulacdo de fato de uma teoria da
ideologia em geral, em especial sob a forma de critica a ideologia dos economistas vulgares.

Em 1852, Marx escreve O 18 de brumério de Luis Bonaparte (Marx, 2011b), texto no
qual oferece uma andlise de conjuntura exemplar sobre o momento politico da época e
constréi reflexdes sobre a reproducdo das relagdes politicas inseridas em uma formacao
especifica, o capitalismo, bem como o papel da ideologia na luta de classes, no livro
especificamente sobre a articulacdo em volta do campesinato. Assim como em A ideologia
alemad, Marx trata a ideologia de modo negativo, servindo ela a fins contrarios a uma
articulacdo revolucionaria. A definicdo de ideologia nesse momento se aproxima do conceito
de imaginario utilizado por Althusser ao tratar do mesmo tema (cf. Motta, 2021, p. 125),
como ao indicar a diferenciagdo que ocorre entre 0 pensamento sobre si mesmo e a realidade
do individuo situado nas lutas historicas, distinguindo-se assim a fantasia e a formacao
concreta apresentada na realidade. Marx, por fim, coloca ainda em questdo o aspecto
reprodutor da ideologia, como era em relacdo a figura de Napoledo e a Republica parlamentar
da época, havendo assim também uma disputa sobre a consciéncia e a histéria no campo das
ideais, porém sem deixar de lado o papel da repressdo burguesa nessa disputa.

Na Contribuicéo a critica da economia politica (Marx, 2008), Marx situa a ideologia
na superestrutura ainda que ndo utilize exatamente o termo “ideologia”, mas indica seu
funcionamento no ambito juridico e politico. Nesse sentido, se percebe uma diferenciacéo da
postura frente ao tema, em especial se comparado com textos anteriores como A ideologia
alemd ou mesmo O 18 de brumario de Luis Bonaparte, nesse texto ha um maior grau
determinismo ao reconhecer que a ideologia néo se faz controlada pela classe dominante, mas
trata-se de parte do funcionamento das estruturas que constituem o modo de producgéo

capitalista, determinando ndo somente as classes mas também sua consciéncia, de modo que

19 Sobre a leitura althusseriana do tema da ideologia na obra de Marx, o tema sera tratado com devido
aprofundamento na secdo seguinte “Desejo e Ideologia em Althusser”.
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“a mudanca de consciéncia ocorre, portanto, como resultado da contradigio principal®® entre
as forgas produtivas e as relagdes de producdao” (Motta, 2021, p. 127). Aqui a producdo de
Marx toma um carater mais cientifico frente a seus textos de juventude, e se pode observar a
reflexdo das formas sociais presente como quando analisa o funcionamento e reproducéo das
relagdes de producéo, que operam de modo independente da vontade dos sujeitos.
[...] na producdo social da propria existéncia, os homens entram em relacdes
determinadas, necessarias, independentes de sua vontade; essas relacfes de producéo
correspondem a um grau determinado de desenvolvimento de suas forgas produtivas
materiais. A totalidade dessas relaces de produgdo constitui a estrutura econémica
da sociedade, a base real sobre a qual se eleva uma superestrutura juridica e politica
e a qual correspondem formas sociais determinas de consciéncia. O modo de
producdo da vida material condiciona o processo de vida social, politica e

intelectual. N&o é a consciéncia dos homens que determina o seu ser; ao contrério, é
0 seu ser social que determina sua consciéncia (Marx, 2008, p. 47).

Pode-se observar, entdo, o papel que é alcado as relagbes de producdo, tidas como
determinantes para a compreensdo da vida e formacdo da consciéncia, correspondentes ao
desenvolvimento das forcas produtivas situadas em determinada época. E a partir de tal
infraestrutura que surge a superestrutura ideolégica, o que ndo significa uma
interdependéncia, mas sim um condicionamento em Ultima instancia por essas relacbes de
producdo determinantes.

Nesse ponto e nos escritos posteriores de Marx a questdo da ideologia se encontra
ligada a compreensdo do capitalismo, suas formais sociais e determina¢Ges. Em O capital,
uma chave de leitura para discussdo do tema pode ser localizada na discussdo sobre o
fetichismo da mercadoria, a nocdo de ideologia ndo surge mais como uma falsa consciéncia,
mas reconhecendo um aspecto de realidade presente na ideologia, uma vez que o capitalismo
engloba suas proprias falsidades. “Assim, o processo capitalista de producdo, considerado em
Seu conjunto ou como processo de reproducdo, produz ndo apenas mercadorias, ndo apenas
mais-valor, mas produz e reproduz a propria relacdo capitalista: de um lado, o capitalista, do
outro, o trabalhador assalariado” (Marx, 2017a, p. 653).

Apos a producdo da mercadoria e no ato da venda dessas mercadorias, isso €, na
circulacdo delas, o estranhamento causado pelo fetichismo da mercadoria se efetiva ao igualar
os diferentes produtos entre si e igualar os diferentes tipos de trabalho. Para a melhor
compreensdo da interpretacdo da ideologia como relacionada ao fetichismo da mercadoria, se
faz importante uma reconstrucdo do processo de produgéo apresentado por Marx, ao elaborar

a formula geral do capital. Logo no primeiro capitulo d’O capital, Marx apresenta um

20 Sobre a questdo da contradicdo e contradicdo principal, ver: Sobre a préatica e a contradi¢do (Tsé-Tung, 2008,
p. 83 ss.).



63

raciocino que nos permite compreender melhor essa formulagdo. Inicia com a formulagéo
sobre a forma de valor: “x mercadorias A =y mercadorias B; ou: x mercadorias A tém o valor
de y mercadorias B” (Marx, 2017a, p. 125).

Para fins explicativos, certamente de forma menos detalhada do que Marx o faz,
chamaremos a “mercadoria A” de M1 e a “mercadoria B” de M2. Trata-se, assim, da forma de
valor relativa e da forma de equivalente. Desse modo podemos obter a formula: x M1 =y M2.
H& aqui, portanto, uma equivaléncia entre M1 e M2 de modo que podem, ambas as
mercadorias, serem equipadas a depender da quantidade, presumindo assim uma igualdade em
sua qualidade essencial ao assumirem forma de mercadoria (forma-mercadoria). De modo
trocado, se pode dizer também que y M2 = x M1, 1é-se: y mercadorias B (M2) tém o valor de x
mercadorias A (M1). Nesse sentido, se faz notar a simultaneidade da forma de equivalente e
de valor relativa observada por Marx.

Forma de valor relativa e forma de equivalente sio momentos inseparaveis, inter-
relacionados e que se determinam reciprocamente, mas, a0 mesmo tempo,
constituem extremos mutuamente excludentes, isto é, polos da mesma expressdo de

valor; elas se repartem sempre entre mercadorias diferentes relacionadas entre si
pela expressdo de valor (Marx, 2017a, p. 126).

Seguindo entdo para um terceiro passo, podemos incluir outras mercadorias na
equacao de equivaléncia de modo que x M1 =y M2 ou z M3..., ou seja, x mercadorias A (M1)
tém o mesmo valor e desse modo podem ser trocadas por y mercadorias B (M2) ou z
mercadorias C (M3) e assim por diante. H4, portanto, nesse momento, uma equivaléncia de
M1 com todas as demais mercadorias (M2, M3...), em outras palavras, M1 passa a ser
trocavel por quaisquer outras mercadorias. O inverso se dd& em um movimento seguinte, no
qual todas as mercadorias passam a ser cambiaveis com M1, podendo ser representado na
formula: y M2 ou z M3... = x M1.

Ao obtermos que uma mercadoria assume a caracteristica de equivalente ao conjunto
de mercadorias chegamos a formulagdo proxima do que é o dinheiro?!, representado aqui por
“D”. D = M1, sendo x M1 =y M2 ou z M3..., passo fundamental para se chegar, enfim, a
formula geral do capital: D-M-D’ onde D’=D+AD, sendo AD a quantidade inicial de dinheiro
mais um excedente, quantia a mais essa chamada de mais-valor. Podemos, ainda, decompor a
formula para chegar em D-Mp-M-D’, onde Mp = “forcas produtivas X meios de producao”.
Considera-se, assim, a forca de trabalho como mercadoria especifica, necessaria para geracdo

do excedente, mais-valor.

21 para um aprofundamento sobre a teoria do dinheiro em Marx e seus desdobramentos, além da leitura d’O
capital (Marx, 2017a), ver O valor de Marx (Saad Filho, 2011) e A teoria do dinheiro em Marx (Rubin, 2020).
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Marx, entdo investigara de onde surge tal excedente da equagdo apresentada, qual a
origem do mais-valor, localizado em uma mercadoria especifica, tendo a forca de trabalho
compreendida como “o conjunto das capacidades fisicas e mentais que existem na
corporeidade [Leiblichkeit], na personalidade viva de um homem e que ele pbde em
movimento sempre que produz valores de qualquer tipo” (Marx, 2017a, p. 242). Um primeiro
estranhamento gerado nesse processo se d& na equivaléncia das mercadorias, produto do
trabalho humano, que intermediam a relacdo entre os sujeitos. Ao equipararem os diferentes
tipos de mercadorias, que necessitam por sua vez de diferentes tipos de trabalho, acabam por
equiparar também esses proprios trabalhos todos como trabalho humano. “Eles ndo sabem
disso, mas o fazem” (Marx, 2017a, p. 149). O salario do trabalhador aparece para ele como
preco do trabalho, mas na realidade é preco da forca de trabalho por ele vendida e paga
parcialmente, ndo pelo dia todo de trabalho, mas somente o necessario para reproducdo da
mercadoria do trabalhador (forga de trabalho) e a geragdo de mais-valor para o capitalista.
Notemos aqui que, além da evidente simplificacdo por motivos de tempo e espacgo, além do
objetivo de o presente trabalho ndo ser o processo de producdo do capital, trata-se de uma
formulacdo a ser considerada como critica da ideologia, porém com algumas ressalvas,
podendo uma leitura desatente levar ao erro de retroceder ao entendimento da ideologia como
meramente “falsa consciéncia”.

A dependéncia reciproca e multilateral dos individuos mutuamente indiferentes
forma sua conexdo social. Essa conexdo social é expressa no valor de troca, e
somente nele a atividade prépria ou o produto de cada individuo devém uma
atividade ou produto para si; o individuo tem de produzir um produto universal — o
valor de troca, ou este Gltimo por si isolado, individualizado, dinheiro. De outro
lado, o poder que cada individuo exerce sobre a atividade dos outros ou sobre as
riquezas sociais existe nele como o proprietéario de valores de troca, de dinheiro Seu
poder social, assim como seu nexo com a sociedade, [0 individuo] traz consigo no
bolso. A atividade, qualquer que seja sua forma de manifestacdo individual, e o
produto da atividade, qualquer que seja sua qualidade particular, é o valor de troca,

i.e., um universal em que toda individualidade peculiaridade, é negada e apagada
(Marx, 20114, p. 105).

A forca de trabalho aparece como mercadoria na medida em que € posta a venda pelo
préprio possuidor, o trabalhador. Para isso ha a necessidade da liberdade dessa venda (ou
alienacdo, para usar um outro sentido da palavra, comum no ambito juridico). O portador da
forca de trabalho, entdo, deve ser formalmente livre para isso e juridicamente igual a quem
quiser compra-la, sendo um sujeito configurado na posicdo de vendedor e outro como
comprador. Essa dindmica considerando a qualidade dos sujeitos como livres e iguais

juridicamente é premissa para o surgimento do capital, como dispde o préprio Marx.
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O capital sé surge quando o possuidor de meios de producdo e de meios de
subsisténcia encontra no mercado o trabalhador livre como vendedor de sua forga de
trabalho, e essa condicéo historica compreende toda uma historia mundial. O capital
anuncia, portanto, desde seu primeiro surgimento, uma nova época N0 processo
social de produgdo (Marx, 2017a, p. 245)

Em nota de rodapé sobre o trecho citado, Marx ainda acrescenta que 0 que caracteriza
o capitalismo em sua especificidade é o fato que forca de trabalho enquanto mercadoria
assume tal forma para o proprio trabalhador que a porta “razao pela qual seu trabalho assume
a forma do trabalho assalariado. Por outro lado, apenas a partir desse momento universaliza-se
a forma-mercadoria dos produtos do trabalho” (Marx, 2017a, p. 245). O trabalhador
assalariado, desse modo, se percebe livre diante da situacdo em que é “forgado a vender a si
mesmo voluntariamente” (Marx, 2017a, p. 836).

Esse trabalho “livre” no qual o trabalhador é percebido como alienado nao ocorre
somente no sentido de sua alienacao frente a equiparacdo dos tipos de trabalho ou mesmo do
trabalho e o estranhamento da mercadoria que ele mesmo produziu, o nacleo e fundamento da
questdo se encontra na reificacdo das relacGes sociais. Nesse sentido € importante enfatizar
que o capital ndo se trata de uma coisa, mas sim “relagdes sociais entre pessoas, intermediada
por coisas” (Marx, 2017a, p. 836), 0s meios de producdo em si ndo sao capital, “s6 se tornam
capital em condicgdes sob as quais servem simultaneamente como meios de exploracdo e de
dominagdo do trabalhador” (Marx, 2017a, p. 837), isso &, por meio de determinadas relacdes
sociais que lhes conferem tal qualidade. Ndo sendo assim a questdo sobre uma “falsa
consciéncia”, mas das relacdes sociais postas independentemente da vontade dos sujeitos
participantes, a critica a ideologia toma seu fundamento nas formas sociais do capitalismo. A
atividade exercida pelo trabalhador, essencialmente social, do mesmo modo que a forma
social do produto, Ihe aparecem estranhas de modo que ele se vé subordinado “a relagdes que
existem independentemente deles [os trabalhadores] e que nascem do entrechoque de
individuos indiferentes entre si” (Marx, 2011a, p. 105), é nesse sentido que troca universal
estabelecida como condicdo basica para todo sujeito em dada sociabilidade aparece assim
como coisa externa e alheia ao poder dos sujeitos. “No valor de troca, a conexao social entre
as pessoas é transformada em um comportamento social das coisas; 0 poder [Vermdgen]
pessoal, em poder coisificado” (Marx, 2011a, p. 105). Desse modo, as abstracdes que
sustentam essas ‘“relagdes de dependéncia coisal” surgem como formacdo das proprias
relacGes materiais existentes. Sobre essa questdo, escreve Marx nos Grundrisse:

[...] os individuos sé entram em relagdo entre si como individuos determinados.

Essas relacbes de dependéncia coisal, por oposicdo as relagdes de dependéncia
pessoal (a relacdo de dependéncia coisal nada mais é do que as relagdes sociais
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autbnomas contrapostas a individuos aparentemente independentes, i.e., suas
relagbes de producdo reciprocas deles proprios autonomizadas), aparecem de
maneira tal que os individuos sdo agora dominados por abstracdes, ao passo que
antes dependiam uns dos outros. A abstragdo ou ideia, no entanto, nada mais é do
que a expressdo tedrica dessas relagbes materiais que os dominam. As relagdes s
podem naturalmente ser expressas em ideias, e é por isso que os filésofos
conceberam como o peculiar da era moderna o fato de ser dominada pelas ideias e
identificaram a criacdo da livre individualidade com a derrubada desse dominio das
ideias. Do ponto de vista ideoldgico, o erro era tdo mais facil de cometer porquanto
esse dominio das ideias e a crenca na eternidade de tais ideias (Marx, 2011a, p. 112).

A definicédo de ideologia que se poder tirar de O capital a partir do fetichismo acaba
por retomar, de certo modo, o conceito de alienagdo utilizado por Marx em sua juventude.
Contudo, ainda que parte de sua reflexdo esteja em termos de coisificacdo e reificacdo do
mundo, a ideologia ja ndo é mais vista como especulacdo ou idealismo, mas como algo que
tem sua base em préticas socais materiais, a ideologia que se apresenta no fetichismo da
mercadoria ndo € irreal, e se antes, como se viu em A ideologia alemd, a ideologia era situada
no ambito distinto da realidade, nas obras de maturidade essa distancia se desfaz de modo que
a ideologia se encontra préxima da realidade. E certo que, mesmo com essas diferencas, ainda
se mantenha o carater negativo da ideologia, chave de leitura essa que autores como Gyorgy
Lukacs irdo assumir. Algumas figuras presentes em obras da juventude, em especial nos
Manuscritos de 1844, reaparecem em O capital no capitulo sobre o fetichismo da mercadoria,
a fim de explicar o fenbmeno de, no mercado capitalista, os produtores serem governados
pelas “coisas” que produzem, Marx usa, por exemplo, a analogia da “regido nebulosa do

mundo religioso”.

O carater misterioso da forma-mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato
de que ela reflete aos homens os caracteres sociais de seu proprio trabalho como
caracteres objetivos dos préprios produtos do trabalho, como propriedades sociais
que sdo naturais a essas coisas e, por isso, reflete também a relagdo social dos
produtores com o trabalho total como uma relacéo social entre os objetos, existente a
margem dos produtores. E por meio desse quiproqué que os produtos os trabalhos se
tornam mercadorias, coisas sensiveis-suprassensiveis ou sociais. A impressdo
luminosa de uma coisa sobre o0 nervo Optico ndo se apresenta, pois, como um
estimulo subjetivo do proprio nervo éptico, mas como uma forma objetiva de uma
coisa que esta fora do olho. No ato de ver, porém, a luz de uma coisa, deu um objeto
externo, é efetivamente langcada sobre outra coisa, 0 olho. Trata-se de uma relacdo
fisica entre coisas fisicas. Ja a forma-mercadoria e a relacdo de valor dos produtos
do trabalho em que ela se representa ndo guardam, ao contrario, absolutamente
nenhuma relagdo com sua natureza fisica e com as relagdes materiais [dinglichen]
que derivam desta Gltima. E apenas uma relago social determinada entre os proprios
homens que aqui assume, para eles, a forma fantasmagérica de uma relagdo entre
coisas. Desse modo, para encontrarmos uma analogia, temos de nos que refugiar na
regido nebulosa do mundo religioso. Aqui, os produtos do cérebro humano parecem
dotados de vida propria, como figuras independentes que travam relagdo umas com
as outras e com os homens. Assim se apresenta um, no mundo das mercadorias, 0s
produtos da médo humana. A isso eu chamo de fetichismo, que se cola aos produtos
do trabalho tdo logo eles sdo produzidos como mercadorias e que, por isso, bem
separavel da producdo de mercadorias (Marx, 2017a, p. 147-148).
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Aqui, porém se nota uma grande diferenca da utilizacdo de imagens ligadas a religido
quando comparado com seus escritos de juventude, apesar dos termos e analogias. Marx ndo
se orienta mais por uma problematica tipicamente feuerbachiana, mas busca tratar do nucleo
do modo de producdo capitalista, sua critica se direciona a producdo da mercadoria e seu
modo de producédo e circulacdo. A critica da ideologia nesse sentido se mostra entdo como
critica da economia politica e a questdo posta por Marx € que os trabalhadores produzem sem
ter o poder ou controle sobre 0 que est& sendo produzido — por vezes sequer sabendo o que se
estd produzindo, como (ndo) é mostrado no classico filme de Charlie Chaplin, Tempos
Modernos (1936) —, tampouco sobre o excedente dessa producdo e sua distribui¢do entre os
produtores. A critica do fetichismo presente em Marx, como aponta Rehmann (2013, p. 40),
assume assim um duplo caréater, de um lado pode ser lida com uma resposta subversiva as
ideologias burguesas, ao se utilizar dos proprios conceitos ideologicos para tecer uma critica
subvertendo o conteudo desses conceitos, por outro lado ocorre uma leitura referente a
questdo das “inversBes” e reificacdo presentes no interior da propria economia capitalista, que
avanca para aléem de uma critica da ideologia no sentido simplista entendo-a como “falsa
consciéncia”.

Apesar da critica intelectual ndo ser, por si so, suficiente para a luta contra as formas
de ideologia dominantes, que operam ndo apenas nas ideias, mas, como vimos, a partir de
praticas concretas, a ciéncia ocupa ainda lugar essencial na elaboracdo da critica a ideologia,
no prefacio da primeira edi¢do d’O capital Marx aponta que:

No dominio da economia politica, a livre investigacdo cientifica ndo sé se defronta
com 0 mesmo inimigo presente em todos os outros dominios, mas também a
natureza peculiar do material com que ela lida convoca ao campo de batalha as

paix8es mais violentas, mesquinhas e execraveis do coracdo humano, as furias do
interesse privado (Marx, 2017b, p. 80)

Essas paix0es se situam ideologicamente, como se pode perceber na continuagdo do
texto, quando menciona que “A Alta Igreja da Inglaterra [...] perdoaria antes o ataque a 38 de
seus 39 artigo de fé do que a 1/39 de suas rendas em dinheiro. Atualmente, o proprio ateismo
¢ uma culpa levis [pecado venial] se comparado com a critica as relagdes tradicionais de
propriedade” (Marx, 2017b, p. 80). A diferenca com a economia politica classica aqui se faz
evidente, Adam Smith e David Ricardo descobriram, de fato, o conteudo contido “coberto”
nas formas de valor, porém em momento algum descobriram, como Marx, a forma do valor.
A pergunta essencial que Marx faz (e responde em O capital, indicando a forma-mercadoria e

sua dinamica como célula/atomo do capital) € sobre o porqué de tais formas se apresentarem
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especificamente desse modo e ndo outro. Enquanto os economistas politicos classicos se
centraram na pesquisa referente ao contetdo, ou seja, o trabalho, Marx voltou sua atencéo a
forma, de modo a implicar sua desnaturalizacdo, o que lhe permitiu identificar a forma-valor
como correspondente a um conjunto de praticas sociais especificas dadas em uma
determinada formacéo social. O que Marx faz diante dos economistas cléssicos é semelhante
ao que faz com Feuerbach (cf. Rehmann, 2013, p. 53), se Feuerbach reduz a critica a religido
devendo uma critica ao mundo secular, os economistas politicos classicos se centram a
“esséncia” do trabalho, esquecendo da forma determinante.
Se examinarmos com mais exatiddo a obra tardia de Marx, fica evidente que o que
diferencia a critica da economia politica de toda a formulacdo tedrica de ordem
econdmica — inclusive da atual — é a seguinte problematizacdo especifica — assim se
poderia sintetizar a abordagem marxiana na forma de uma pergunta: O que se oculta
atras das categorias mesmas? Qual é o teor peculiar das determinidades formais de
cunho econdmico, portanto da forma-mercadoria, da forma-dinheiro, da forma-
capital, da forma do lucro, do juro etc.? Enquanto a economia politica burguesa de
modo geral se caracteriza por apreender exteriormente as categorias, Marx insiste
numa rigorosa derivagdo da génese dessas formas — um procedimento programatico
que evoca de imediato a critica de Hegel a filosofia transcendental de Kant. Porém,
s6 ha um caminho que leva a derivagdo das categorias, que ¢ o “ir-além-de-si-

mesmo imanente”, como diz Hegel — e esse é 0 método dialético em O capital
(Reichelt, 2013, p. 26).

Nesse ponto as leituras da ideologia a partir de Marx sdo variadas e se distanciam
entre si, alguns autores irdo considerar ainda suas reflexdes durante a juventude sobre a
questdo da alienacéo, ou tomar como central o fetichismo da mercadoria, outros concentrardo
a reflexdo na forma-mercadoria e na analise das formas do capital, agregando 0s avangos
proporcionados pela psicanalise e outros campos do saber, de modo que, mesmo sobre um

tema especifico (a ideologia) ainda se tenha diversos marxismos em disputa.
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3 AIDEOLOGIA EM LOUIS ALTHUSSER

A fim de chegar a reflexdo sobre a interdependéncia dos Aparelhos Ideoldgicos de
Estado (AIEs), seré realizado antes um percurso sobre a teoria da ideologia desenvolvida por
Louis Althusser para melhor compreensdo sobre o que vem a ser os AIEs. Partiremos entéo de
uma defini¢do provisoria, de carater esquematico, apresentada por Althusser em Por Marx e
apontada pelo proprio autor como uma descricdo ndo muito aprofundada, sobre o que vem a
ser o conceito de ideologia por ele trabalhado, porém que indica o nicleo de sua compreensao
e fornece uma base segura para o inicio da reflexdo que sera a seguir melhor destrinchada.

Né&o se trata aqui de propor uma definicdo aprofundada da ideologia. Basta saber
muito esquematicamente que uma ideologia é um sistema (com sua légica e seu
rigor proprios) de representacGes (imagens, mitos, ideias ou conceitos, conforme o
caso) dotado de uma existéncia e de um papel histéricos no interior de uma
sociedade dada [...] digamos que a ideologia como sistema de representacdes se

distingue da ciéncia pelo fato de que, nela, a funcéo pratico-social prevalece sobre a
funcdo tedrica (ou fungdo de conhecimento) (Althusser, 2015, p. 192, grifos meus).

Podemos resumir, a partir dessa primeira tentativa de conceituacao, a ideologia como
um sistema de representacdes que se insere historicamente e diferencia-se da ciéncia em razao
de sua funcdo pratico-social. Essa definicdo serd retificada e complementada em alguns
aspectos por Althusser em textos posteriores como Elementos de autocritica (1978a) e
Resposta a John Lewis (1978b). Tendo isso em consideracdo, podemos seguir para a
definicdo dos AIEs e sua funcdo na reproducédo das forcas e relagdes de producdo. Ao final,
sera possivel apresentar de modo fundamentado uma elaboracédo sobre a interdependéncia dos
AlEs e as implicancias politicas dessa reflexdo.

Por fim, importante destacar mais uma vez o objetivo dessa reconstrucdo, de modo
que as discussdes precedentes nos servem como base para o presente capitulo com a
finalidade de identificar algumas influéncias, dissidéncias e diferengas entre os autores citados
e Althusser, bem como sua peculiaridade e originalidade no pensamento. N&o se trata,
portanto, de uma reconstrugédo da relacéo entre Althusser e a psicanalise ou Althusser e Lacan,
nem mesmo de uma revisdo sobre sua leitura da obra de Marx, mas sim aspectos centrais de
sua teoria da ideologia que nos sirvam para pensar o aspecto de interdependéncia dos AlEs.
Quanto ao tratamento epistemoldgico da ideologia (ideologia teorica), que inclui também a
relacdo ciéncia-ideologia e foi objeto de diversas criticas de teoricismo, desvio intelectualista
etc. e também de autocritica, ndo irei me aprofundar, tendo em vista um maior interesse no

trabalho sobre a pratica da ideologia, que toma uma outra perspectiva sobre a ideologia ndo
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mais vista necessariamente como um “outro” da ciéncia. Basta mencionar que a ideologia
nesse primeiro sentido é entendida com a pré-historia da ciéncia e, no plano teérico, “cobre o
espaco vazio que a ciéncia preenchera, pensando o seu objeto, ainda que em termos
imaginarios, sem produzir o efeito de conhecimento” (Sampedro, 2010, p. 33). Em Por Marx
e Ler O capital ha maiores desenvolvimentos de Althusser sobre o tema em uma “primeira

fase” de seu pensamento?,

3.1 Ideologia e Aparelhos Ideoldgicos de Estado

Para tratar da ideologia desde a pratica, tomaremos como fio condutor o ensaio
Ideologia e Aparelhos ldeoldgicos de Estado (Notas para uma investigacdo) (Althusser,
1996b), de modo que a seguir buscarei reconstruir os argumentos apresentados por Althusser.
O texto ldeologia e AlEs... foi publicado originalmente em junho de 1970, no numero 151 da
revista La Pensée, contudo o ensaio se trata de parte de um manuscrito que se encontrava em
estado avangado da escrita, porém nunca publicado em vida, e que veio a publico somente em
1995 com o titulo Sobre a reproducio (Althusser, 1999). E importante, entfo, ter em vista
que se trata de parte de um projeto de pesquisa com maior envergadura, como indica o proprio
subtitulo do texto. Por fim, se faz interessante mencionar que tanto o excerto Ideologia e
AlEs... como o manuscrito Sobre a reproducéo, foram escritos em 1969, apds maio de 1968
na Franca, acontecimentos quais 0 sopro marca todo espirito do texto, como assinala Jacques
Bidet ao escrever que “a memoria comunista encontra-se, entdo, revivificada pela perspectiva
de mudangas radicais que parecem estar na ordem do dia” (Bidet, 1999, p. 7), o que nao
significa que se trate de um texto de agitacdo ou propaganda, antes o contrario, que sua
investigagdo filosofica se encontra comprometida com os acontecimentos politicos de sua
época, como aponta Hamza que “escrever sobre Althusser € escrever sobre um militante
comunista que também fez filosofia” (2016, p. 138, traducdo minha). Apesar de tratar o
ensaio de “notas para uma investigacdo”, entende-se que ali estejam presentes os elementos

basilares para o desenvolvimento de sua teoria da ideologia em geral, de modo que guiar-se

22 Segmentar a producdo de Althusser em fases ndo é ponto pacifico nos debates althusserianos, ha autores que
optam em uma divisdo que compreende os escritos do autor separados nas décadas de 1960, 1970 e 1980, outros,
porém, apontam para uma continuidade de seu pensamento, de modo que s seria possivel uma compreenséo
profunda de seus primeiros escritos ao se considerar suas Ultimas obras. Para uma viséo de continuidade do
pensamento de Althusser, ver Althusser: manual de instrugdes (Sotiris, 2022) e Um ou dois materialismos
aleatorios? (Morfino, 2020).
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pelo raciocinio apresentado no texto confere algum grau de fidelidade ao desenvolvimento do
autor.

O texto se inicia com o apontamento da reproducao das condicdes de producdo com a
condicio suprema da producéo, algo que Marx?® ja havia pontuado como algo determinante
para uma formac&o social e evidente a ponto de até mesmo uma crianga reconhecer. Nesse
sentido, ¢ enunciada a primeira pergunta condutora do texto: “Que vem a ser a reprodugao
das condicdes de producao?”.

E a partir disso que Althusser coloca em questdo o ponto de vista da reproducdo como
ponto de partida para a investigacdo, no entendimento que “fora desse ponto de vista, tudo
permanece abstrato (mais que parcial: distorcido) — mesmo no nivel da producdo e, a fortiori,
no da simples pratica” (Althusser, 1996b, p. 105), uma defini¢do sucinta sobre o ponto de
vista da reproducdo ¢ oferecida por Davoglio, que a interpreta como “uma perspectiva que se
preocupa em identificar os componentes ldgicos elementares do conceito de modo de
produgdo capitalista (suas ‘instdncias’) e os modos de sua reproducido no tempo” (2018, p.
160-161). Disso, se segue para uma definicdo sobre os elementos constitutivos de uma
formacdo social. As formacdes sociais, presume-se no texto, surgem de um modo de producéo
dominante que, em seu processo movimenta as “for¢as produtivas existentes em e sob a
vigéncia de relacdes de producdo definidas” (Althusser, 1996b, p. 105), seguindo esse
raciocinio, toda formacdo social deve produzir suas préprias condi¢cBes de producédo
compostas por forgas produtivas e relagcdes de producdo, e aponta que “a produgdo so se torna
possivel se for assegurada a reproducdo das condicGes de materiais de producdo: a producédo
dos meios de produgdo” (Ibid., p. 106).

Tratando-se de notas investigativas, Althusser se resume a concluir desse primeiro
ponto apresentado a necessidade de reproducdo das condicdes materiais de producdo, sem
oferecer maiores desdobramentos, e apenas indica que a visdo sobre a reproducdo dessas
condicdes deve ser pensada de modo global, tal como Marx desenvolve nos volumes Il e 111
d’O capital, desde as producdes dos bens de producéo até a realizacdo da mais-valia passando
pela producgéo dos bens de consumo, desse modo a reproducdo ndo deve ser pensada ao nivel

de empresas, uma vez que ndo se encontram ai as condicdes reais de reproducdo?. Situado

23 Cf. Carta de Karl Marx a Ludwig Kugelmann, de 11 de julho de 1868. Disponivel em:
https://www.marxists.org/portugues/marx/1868/07/11.htm.

24 Althusser apresenta um exemplo no qual fica evidente seu argumento: “Basta um momento de reflexio para
nos convencermos disto: o sr. X, um capitalista que produz fios de 13 em sua fia¢do, tem que “reproduzir” sua
matéria-prima, suas maquinas etc. Mas ele ndo as produz para sua prépria producgdo — outros capitalistas o
fazem: um grande criador de carneiros australianos, o sr. Y, um dono de uma metaldrgica que produz maquinas-
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sobre a reproducdo dos meios de produgdo, avancamos para a questdo da reproducdo das
forcas produtivas, que se diferencia dos meios de producédo precisamente no que diz respeito a
reproducao da forga de trabalho, que ocorre “essencialmente fora da empresa” (Ibid., p. 107).
Assim, passamos para a segunda questdo importante posta no ensaio: “Como se assegura a
reproducdo da forca de trabalho?”.

A resposta apresentada € direta: a reproducdo da forca de trabalho se obtém através da
oferta de meios materiais que assegurem sua reproducdo por meio dos salarios, que aparecem
aos capitalistas como capital variavel®® e “ndo como uma condigio da reproducio material da
forca de trabalho™ (Ibid.). Quanto aos salarios, Althusser destaca algumas questdes como a
que se trata somente do pagamento de uma parcela do trabalho dispendido e que se resume as
necessidades de reproducdo do trabalhador para que assim ele volte no dia seguinte®®, em
outras palavras, que tenha meios de pagar sua moradia, alimentacdo, vestuario etc. e “convém
acrescentar: indispensavel para criar e educar os filhos em quem o proletério se reproduz [...]
como for¢a de trabalho” (Ibid.). Importante notar também que essas necessidades ndo se
tratam somente de questdes bioldgicas do trabalhador, mas também sobre as necessidades de
um minimo historico, de modo que “esse minimo ¢ duplamente histérico, por ser definido nao
sO pelas necessidades historicas da classe trabalhador, “reconhecida” pela classe capitalista,
mas pelas necessidades impostas pela luta proletaria de classes” (Ibid.).

Contudo, para forca de trabalho se reproduzir, o simples fornecimento das condi¢fes
materiais ndo € suficiente, é necessario que os trabalhadores sejam qualificados e
reproduzidos de acordo com a divisdo técnica e social do trabalho, desse modo chegamos a
proxima pergunta: “Como se assegura a reproducdo da qualifica¢do (diversificada) da forga
de trabalho num regime capitalista?”

Althusser formula a resposta pela constatacdo de que, diferentemente de sociedades
baseadas na serviddo ou escraviddo, a reproducdo da qualificacdo do trabalho no regime
capitalista se da fora da producdo, isso €, no sistema educacional e instituicdes afins. Na

escola se aprende técnicas como contar, ler, escrever etc. e tambem disciplinas como

ferramenta, o sr. Z etc. E, para fabricar os produtos que séo a condicdo de reproducéo das condic6es de producédo
do sr. X, osr. Y e o sr. Z também tém que reproduzir as condi¢des de sua propria produgdo, e assim
indefinidamente — tudo isso em proporcdes tais que, no mercado nacional e até no mundial, a demanda de meios
de producéo (para reproducdo) possa ser atendida pela oferta” (Althusser, 1996b, p. 106).

%5 Cf. Marx, 2017a, Capitulo 6 “Capital constante e capital varidvel”, p. 277 ss.

% Ja no Manifesto, Marx e Engels escrevem sobre esse carater do salario: “O prego médio que se paga pelo
trabalho assalariado é o minimo de salério, ou seja, a soma dos meios de subsisténcia necessarios para que o
operario viva como operério. Por conseguinte, 0 que o operario recebe com seu trabalho é o estritamente
necessario para a mera conservagao e reproducao de sua existéncia” (Engels; Marx, 2010, p. 53).
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literatura, por exemplo, de maneira que se fornece saberes que oferecem utilidade direta para
diferentes cargos da producédo, desde trabalhadores que exercem trabalhos mais bracais até
técnicos ou mesmo cargos de gestdo e administracdo, em outras palavras, € no sistema
educacional “que aprende o savoir-faire” (Ibid., p. 108). Em conjunto a essas técnicas, o
ambiente escolar insere pelo aprendizado uma série de normas e regras que dizem respeito ao
“bom comportamento” de acordo com o local que cada um estd “destinado” a ocupar na
divisdo do trabalho, a depender de sua classe social, “regras de moral, consciéncia civica e
profissional, que na verdade equivalem a normas de respeito pela divisdo técnica e social do
trabalho, e, em ultima instancia, a normas da ordem estabelecida pela dominagdo de classe”
(Ibid.). O que se observa é a necessidade ndo sé da reproducao da forca de trabalho e de sua
qualificacdo, mas também a reproducdo da submissdo dos agentes portadores da forca de
trabalho as regras da ordem social vigente, a ideologia estabelecida, para que ndo se dependa
somente da dominagdo via repressdo, mas gque essa possa também ser exercida com palavras.
Nesse sentido, a escola, assim como o exército, a Igreja e demais aparelhos, ensinam técnicas
e comportamentos desejaveis “sob formas que assegurem a sujei¢do a ideologia dominante”
(Ibid.) e suas praticas correspondentes. “A ideologia, assim, cumpriria a sua funcdo de
conversdo da massa de corpos humanos em agentes produtores das relagcdes de capital por
meio de seus diversos Aparelhos” (Davoglio, 2018, p. 164). Deve-se apontar que esse
mecanismo que aqui comeca a ser desenvolvido por Althusser ndo se refere a um tipo de
“enganagdo” e tampouco algo direcionado somente a classe social dominada, mas
compreende a reproducdo da sociedade de classes como um todo, escreve Althusser: “Todos
os agentes da produgdo, da exploragdao e da repressdo, para nao falar dos ‘profissionais da
ideologia’ (Marx), devem, de um modo ou de outro, estar ‘impregnados’ dessa ideologia, a
fim de cumprir ‘conscienciosamente’ suas tarefas” (Althusser, 1996b, p. 108). E certo, porém,
que, embora atravessados pela ideologia, 0s interesses e a relacdo com a reproducdo dessas
relacOes se alteram de acordo com a posicao de classe, é nesse sentido que Hirsch aponta que
“todas as classes sociais estdo presentes nos aparelhos estatais, mas de maneiras muito
diferentes. Condicionados pela origem social e proximidade, bem como pela necessidade de

assegurar o processo socioecondmico de reprodugao” (Hirsch, 2014, p. 57)*". Respondendo a

27 Embora o interesse da reproducéo das relagdes de producao, isso é, de exploragio, certamente esteja situado
do lado dos exploradores, isso ndo significa, porém, que se trata de um mecanismo consciente, mas antes de
necessidade, o Estado, por meio de seus aparelhos, apresente um carater impuro como instrumento, a servigo da
classe dominante, mas nao a servigo de sua vontade consciente, como coloca Hirsch ao tratar do Estado: “Uma
‘politica das classes dominantes’, precisamente do bloco capitalista no poder, so se torna possivel com base nos
mecanismos em operagdo na aparelhagem do Estado. O Estado é entdo o campo sobre o qual a ‘politica do
capital’ pode ser formada. Isso ndo pode ser entendido como se os aparelhos de Estado desenvolvessem uma
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questdo apresentada: “é nas formas e sob as formas da sujeicéo ideoldgica que se assegura a
reproducao da qualificagéo da forca de trabalho” (Althusser, 1996b, p. 109).

Somos levados, entdo, a reconhecer uma realidade nomeada ideologia e, apos ter
passado rapidamente sobre a reproducdo dos meios de producdo, resta ainda discorrer sobre a
reproducdo das relacdes de producdo. Seguindo, porém, a estrutura do ensaio, Althusser opta
por fazer uma digressdo antes de entrar nessa discussdo, tomando como proxima questdo “o
que ¢ uma sociedade?”.

Para o inicio da formulacdo de uma resposta para a pergunta, Althusser recuperar de
Marx as nogdes de infraestrutura (base econdmica) e superestrutura (composta pelas
instdncias juridico-politica e ideoldgica), para ele, a partir dessa representacdo podemos
pensar os aparelhos inscritos em um indice de eficacia respectiva e, a partir disso, busca
formular o que vem a ser esse indice mencionado. Nesse sentido, recorre a uma metéafora
topica que consiste em um edificio no qual a partir de sua base, a infraestrutura, erguem-se
dois andares correspondentes a superestrutura, dessa imagem tem-se que o0s andares
superiores nao se sustentam sozinhos sem um assentamento sobre a base. A finalidade dessa
metafora esta em representar a determinacdo em Ultima instancia da base econémica. Sobre a
presenca desse complexo estrutura-superestrutura, Althusser escreve em Por Marx:

Em Mary, a identidade tacita (fendmeno-esséncia-verdade-de...) do econdmico e do
politico desaparece em beneficio de uma concep¢do nova da relacdo das instancias
determinantes no complexo estrutura-superestrutura que constitui a esséncia de toda
formacdo social. N&o resta ddvida que essas relacOes especificas entre a estrutura e a
superestrutura merecem ainda uma elaboracéo e pesquisa tedricas. Todavia, Marx
nos da as “duas pontas da corrente” e nos diz que ¢ entre elas que ¢ preciso procurar:
por um lado, a determinacdo em dltima instdncia pelo modo de produgdo

(econbmico); por outro, a autonomia relativa das superestruturas e sua eficacia
especifica (Althusser, 2015, p. 87).

Assim, o indice de eficAcia mencionado anteriormente encontra-se na determinagdo
em Ultima instéancia do econdémico: “Pode-se dizer que os andares da superestrutura ndo sdo
determinantes em ultima instancia, mas sdo determinados pela eficacia da base; que, sdo
determinantes a sua prépria maneira (ainda indefinida), isso sé é valido na medida em que
eles sdo determinados pela base” (Althusser, 1996b, p. 110). Disso duas consequéncias sdo
apreendidas: “1) ha uma ‘autonomia relativa’ da superestrutura em relagdo a base; 2) ha uma
‘acdo reciproca’ da superestrutura sobre a base” (Ibid.). Nesse ponto as reflex6es permitem

que tiremos algumas conclusfes da metafora topica apresentada ao mesmo tempo que indica

politica capitalista de classe de maneira consciente. Em primeiro ligar, o ‘interesse do Estado em si mesmo’, ou
seja, as necessidades de conservacdo de poder e de reproducdo do pessoal dirigente, obriga-os a adotar politicas
que garantam a sustentacdo do processo capitalista de producéo e de reproducéo. O que pressupde, por principio,
a garantia dos interesses de valorizacdo do capital (Hirsch, 2014, p. 55-56).
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seus limites, exigindo que a abandonemos, por servir apenas em carater descritivo, mas ndo ao
desenvolvimento conceitual. Atraves da imagem do edificio pode-se compreender a
determinacéo (indice de eficacia) da base e da superestrutura, a0 mesmo tempo que sugere um
desdobramento sobre a eficacia derivada que pertence a superestrutura, isso €, sua autonomia
relativa e acdo reciproca sobre a base, de modo que a superestrutura ndao é determinada
mecanicamente pela infraestrutura. A essa estrutura de condicionamento reciproco Althusser
deu o nome de sobredeterminag&o?®.

Desse, modo, Althusser aponta que “a partir da reproducéo, acreditamos, € possivel e
necessario pensar sobre aquilo que caracteriza o essencial da existéncia e da natureza da
superestrutura” (Ibid.), sendo a formulagdo e por consequéncia a resposta das perguntas
apresentadas condicionadas ao ponto de vista da reproducdo. Segue-se entdo para a analise do
papel do direito, do Estado e da ideologia.

Uma compreensdo comum que ha no marxismo sobre o Estado, presente desde textos
como o Manifesto comunista (Engels; Marx, 2010) e O 18 de bruméario de Luis Bonaparte
(Marx, 2011b) até desenvolvimentos de Lénin ou marxistas contemporaneos, é do Estado
como uma maquina de repressdo com a finalidade de garantia de dominacdo da burguesia
sobre o proletariado em meio a luta de classes, a isso Althusser chamou de Aparelho de
Estado. Entretanto, o autor coloca essa definicdo na mesma categoria da metafora do edificio
apresentada acima, isso €, no ambito descritivo, por carecer do desenvolvimento de uma
explicacdo menos ambigua, passando de uma fase que é transitoria, embora necessaria, para 0
desenvolvimento da teoria como tal, que ultrapasse a mera descri¢do. Portanto, essa primeira
definicdo apresentada de Estado como Aparelho Repressivo de Estado (ARE) esta correta,
embora incompleta, pois somente lanca luzes sobre a opressdao existente, mas lhe falta um
melhor desenvolvimento da teoria com aspectos que ndo ainda ndo alcanga, o que nos leva a

analisar os fundamentos da teoria marxista do Estado. Nesse ponto, Althusser indica que o

28 Com inspiracdo maoista, em especial as ideias presentes em Sobre a contradi¢do (2008), Althusser formula a
respeito da sobredeterminacdo: “Essa reflexdo das condi¢des de existéncia da contradi¢éo no interior de si
mesma, essa reflexdo da estrutura articulada com dominante que constitui a unidade do todo complexo no
interior de cada contradicao, eis o traco mais profundo da dialética marxista, aquele que tentei apreender
recentemente com o conceito de ‘sobredeterminacao’” (Althusser, 2015, p. 165). A respeito da contradi¢éo
principal no pensamento de Mao: “Existem muitas contradigdes no processo de desenvolvimento de algo
complexo, e uma delas é, necessariamente, a contradicéo principal, cuja existéncia e cujo desenvolvimento
determinam ou influenciam a existéncia e o desenvolvimento das demais contradi¢des. Por exemplo, na
sociedade capitalista, as duas forgas em contradicao, o proletariado e a burguesia, formam a contradicao
principal. As demais contradi¢ces, como aquelas entre a classe feudal remanescente e a burguesia, entre a
pequena burguesia camponesa e a burguesia, entre o proletariado e a pequena burguesia camponesa, entre 0s
capitalistas ndo-monopolistas e os capitalistas monopolistas, entre a democracia burguesa e o fascismo burgués,
entre paises capitalistas e entre o imperialismo e as colénias, todas sdo determinadas ou influenciadas por essa
contradigdo principal” (Tse-Tung, 2008, p. 108).
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sentido do Estado estd em sua funcdo de poder estatal, e traga uma diferenciacdo entre poder
estatal, tido como “o objetivo da luta politica de classes” (Althusser, 1996b, p. 113), e
Aparelho de Estado. O Aparelho de Estado é capaz de se manter mesmo com a troca da posse
do poder estatal, mas para uma descricdo precisa sobre as diferencas, vale recorrermos a
quatro pontos indicados por Althusser sobre isso:
(1) o Estado é o Aparelho Repressivo de Estado, (2) o poder estatal e o Aparelho de
Estado devem ser distinguidos, (3) o objetivo da luta de classes concerne ao poder
estatal e, por conseguinte, ao uso do Aparelho de Estado pelas classe (ou alianca de
classes ou de fracBes de classes) que detém o poder estatal em funcdo de seus
objetivos de classe, (4) o proletariado deve tomar o poder estatal para destruir o
Aparelho de Estado burgués existente , numa primeira fase, substitui-lo por um
Aparelho de Estado proletario e muito diferente, e depois, em fases posteriores,

acionar um processo radical: o da destrui¢do do Estado (o fim do poder estatal, e 0
fim e todos os Aparelhos de Estado) (Ibid.).

A partir dessa descri¢do, o texto segue ao passo que leva ao desenvolvimento da teoria
e se inicia a reflexdo sobre os Aparelhos Ideoldgicos de Estado (AIES). Althusser indica que
sobre esse tema 0s autores marxistas precedentes, que elaboraram uma teoria descritiva, ja
haviam reconhecido a existéncia “[d]essa complexidade em sua pratica, mas ndo a
expressaram numa teoria correspondente” (Ibid., p. 114), a proposta do ensaio nesse ponto se
torna justamente a de tracar um esbogo dessa teoria correspondente a pratica identificada. Os
AlEs sdo situados na medida em que ndo basta para uma teoria marxista do Estado a
diferenciacéo entre poder estatal e Aparelho de Estado, e surgem como uma realidade ao lado
do ARE. Passa-se, entdo, para a proxima pergunta: “Que sdo os Aparelhos Ideoldgicos de
Estado (AIEs)?”.

O primeiro passo para responder a questdo é apontar que os AIEs ndo se confundem
com ARE. Althusser passa a denominar o que chamamos até entdo de Aparelhos de Estado
(que engloba instituicdbes como exército, politica, tribunais, presidios etc.) como
correspondente a designacdo Aparelhos Repressivos de Estado, uma vez que o adjetivo
“Repressivo” indica que seu funcionamento se da por meio da violéncia. Ja os AIEs dizem
respeito “a um certo namero de realidades que se apresentam ao observador imediato sob a
forma de instituigdes distintas e especializadas™ (Ibid.), dessa definicdo Althusser elenca oito

aparelhos ideoldgicos que seriam os operantes®®:

29 Sobre a listagem oferecida por Althusser alguns comentarios pertinentes: quanto ao AIE familiar, a familia
realiza demais func@es além da de AIE, que estdo diretamente relacionadas com a reproducdo da forca de
trabalho e também ao consumo de mercadorias; sobre o AIE juridico, Althusser o situa de modo peculiar entre os
ARE e AIE, uma vez que a “Lei” se encontra entre esses aparelhos, operando de modo ideologico, mas também,
guando necessario, por meio da violéncia (sansBes e repressdes), sobre o papel do AIE juridico especificamente
ver Althusser e o direito (Davoglio, 2018) e Ideologia juridica e ideologia burguesa (ideologia e praticas
artisticas) (Thévenin, 2010); por fim, gostaria de apresentar uma sugestao/hipétese, ainda de carater
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0 AIE religioso (o sistema das diferentes Igrejas);

o AIE escolar (o sistema das diferentes “escolas”, publicas e particulares);
o0 AIE familiar;

0 AlE juridico;

o0 AIE politico (o sistema politico, incluindo os diferentes partidos);

0 AlE sindical;

o0 AIE da informacéo (imprensa, radio e televisao etc.);

o AIE cultural (literatura, artes, esportes etc.). (Ibid., p. 114-115).

Porém, essa resposta sobre a diferenciacdo entre ARE e AIE ainda se encontra pouco
desenvolvida. Além do ARE agir por meio da violéncia e os AlEs pela ideologia, os aparelhos
diferenciam-se pelo fato que ha somente um Aparelho (Repressivo) de Estado, enquanto os
AlEs existem em pluralidade, de modo que a unidade que os retine “ndo ¢ imediatamente
visivel” (Ibid., p. 115), no mais, o ARE pertence a esfera publica, ja os AIEs encontram-se em
sua maioria no dominio privado. Com essa diferenciacdo pode-se questionar sobre o carater
“de Estado” dos AIEs, uma vez que estdo situados no ambito privado. Para isso, Althusser se
remete Gramsci que aponta a distingdo entre publico e privado como algo interno ao direito
burgués, de modo que o “Estado” que se refere na nomeacdo dos AIEs estdo no sentido do
“Estado da classe dominante” (Ibid.), que nao é nem publico nem privado, mas condigdo para
essa distingdo. Assim, pouco importa se as instituicbes vém a ser apresentadas como publicas
ou privadas sob os critérios do direito, mas sim que elas funcionam na pratica como AlE.

Retornamos, porém, a primeira distin¢cdo entre ARE e AIEs, apresentada de modo
provisorio, a fim de retificad-la em suas imprecisfes. Se em um primeiro momento dissemos
gue o ARE age (funciona) por meio da violéncia e os AIEs pela ideologia, devemos pontuar
que, na realidade, todos Aparelhos de Estado funcionam ao mesmo tempo através da violéncia
e da ideologia, a diferenciacdo esta, na verdade, na predominancia do seu modo de
funcionamento. O ARE, por exemplo, o exército e a policia, age também ideologicamente
tanto para manter sua coesdo e reproducdo internas, como para agir de modo a externalizar
determinados valores, no outro polo, os AIEs agem também através da repressdo, para isso
basta pensar nas peniténcias religiosas, castigos que acontecem no ambiente familiar ou
adverténcias e demais sanc¢des presentes no meio escolar.

Trata-se do fato de que o Aparelho (Repressivo) de Estado funciona macica e

predominantemente pela repressdo (inclusive fisica), e secundariamente pela
ideologia. (N&o existe um aparelho puramente repressivo.) [...] por sua vez, os

embrionario, isso €, que necessitaria de maior aprofundamento para sustentacdo do argumento, que é a
consideracdo dos algoritmos como AIE, tratando-os como institui¢des e sua agéncia a partir do inconsciente,
sobre essa questdo ver Algorithmic Institutionalism (Mendonga; Filgueiras; Almeida, 2023). Algorithmic Desire
(Flisfeder, 2021) e Plataformas digitais como Aparelho Ideoldgico de Estado (Kashiura Jr.; Akamine Jr.; Melo,
2024).
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Aparelhos Ideolégicos de Estado funcionam macica e predominantemente pela
ideologia, mas também funcionam secundariamente pela repressdo, ainda que, no
limite, mas somente no limite, esta seja muito atenuada e escondida, até mesmo
simbdlica. (Nao ha algo que se possa chamar de aparelho puramente ideolégico)
(Ibid., p. 116).

O que unifica esse “corpo aparentemente desconexo dos AIEs” ¢ seu funcionamento,
pois, em sua pluralidade, todos operam sob uma ideologia unificada, que é a ideologia
dominante. Essa questdo é essencial do ponto de vista da reproducdo, pois, como escreve
Althusser: “nenhuma classe é capaz de deter o poder estar por um periodo prolongado sem,
ao mesmo tempo, exercer sua hegemonia sobre e dentro dos Aparelhos Ideoldgicos de
Estado” (Ibid., p. 117). Ocorre que os AIE nao se tratam somente do “alvo” da luta de classes,
mas também do “lugar da luta de classes” (Ibid.), a classe dominante, que detém o comando
do ARE, néo consegue tdo diretamente que os AIEs sigam suas leis, seja pelas contradi¢des
presentes nos préprios AIEs e resisténcia dos explorados, seja pela presenca das classes que
foram outrora dominantes e tentam ainda manter suas posicoes®.

Segue-se entdo uma triade de questdes: “Qual é, exatamente a extensdo do papel dos
Aparelhos Ideoldgicos de Estado? Em que se baseia sua importancia?”’ e “a que corresponde a
‘funcdo’ dos Aparelhos Ideologicos de Estado?”, que confluem para uma questdo central
“como se assegura a reproducao das relacdes de producao?”.

A resposta simples para a pergunta € que, em sua maior parte®l, o que garante a
reproducdo das relacdes de producdo é a superestrutura, ou, indo além a partir do que ja foi
apresentado, o que lhe assegura ¢ o “exercicio do poder estatal nos Aparelhos de Estado”
(Ibid.), que compreende ARE e AlEs.

Althusser retoma entdo, em trés pontos, ideias que foram desenvolvidas até aqui e que
se deve ter em mente ao prosseguir o argumento: 1. Todos Aparelhos de Estado funcionam
pela violéncia e pela ideologia, diferenciando-se pela predominancia do meio em seu modo de

agir; 2. O ARE constitui um todo organizado, ja os AIEs sdo “‘relativamente autonomos’ e

30 O processo de “livre aceitagdo” da submissdo dos sujeitos a sua condi¢do de sujeito, como veremos adiante,
n&o ocorre do dia para a noite, diferentemente do ARE, o qual pode em certa medida ser mudado por forca de
lei, a mudanca dos AIEs ndo acontece por imposicao, a0 mesmo ndo de modo explicito, mas sim através da
propria realidade social e, portanto, de uma luta de classes, algo que Marx também ja indica n’ O capital: “Foi
preciso esperar séculos para que o trabalhador ‘livre’, em consequéncia de um modo de produgao capitalista
desenvolvido, aceitasse livremente — isto &, fosse socialmente coagido a — vender a totalidade de seu tempo ativo
de vida, até mesmo sua prdpria capacidade de trabalho, pelo preco dos meios de subsisténcia que lhe sdo
habituais, e sua primogenitura por um prato de lentilhas” (Marx, 2017a, p. 343).

31 A particula “em sua maior parte” merece destaque para enfatizar algo que Althusser inseriu em nota ao texto,
pois “as relagdes de produgdo sdo inicialmente produzidas pela materialidade dos processos de produgado e
circulacdo. Mas ndo se deve esquecer que as relacdes ideoldgicas acham-se imediatamente presentes nesses
mesmos processos” (Althusser, 1996b, p. 141).
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capazes de proporcionar um campo objetivo para as contradicles, que se expressam, sob
formas limitadas ou extremadas, os efeitos dos choques entre a luta de classes” (Ibid., p.
118).; 3. A unidade dos AIEs, considerando suas contradicdes, é garantida pela ideologia da
classe dominante.

Portanto, o papel do ARE na reproducdo das relagcbes de producdo € assegura-la
através do uso da violéncia, em outras palavras, sua funcdo fundamental é garantir as relacbes
de exploracao utilizando-se da repressao, mas além disso, “e acima de tudo, o Aparelho de
Estado assegura, através da repressao [...] as condi¢cdes politicas de atuacdo dos Aparelhos
Ideoldgicos de Estado” (Ibid.). Althusser parece colocar o papel dos AIEs em maior destaque,
na medida que diz que na verdade, o AIE “que garante, em grande parte, a reproducio das
relagdes de produgdo, por trds de um ‘escudo’ fornecido pelo Aparelho (Repressivo) de
Estado” (Ibid.), ¢ nesse sentido que atua a ideologia da dominante, de modo que busca
estabelecer uma harmonia na relagdo entre ARE e AIEs, e também entre os diversos AlEs.

O préximo passo deve ser o de compreender a diversidade de AIEs e sua fungdo em
comum de reproducdo das relacbes de producdo. Em sociedades sob diferentes modos de
producdo como, por exemplo, a sociedade feudal, havia uma diferenca no nimero e nas
funcbes dos AIEs, a Igreja (AIE religioso) concentrava fungdes que hoje pertencem a AlEs
diversos, como o educacional e cultural, e, apesar de coexistir com outros AIEs como o
familiar e o politico, concentrava em si a maior influéncia por meio de seu funcionamento, o
cerne dessa questdo ¢ que “havia um Aparelho Ideoldgico de Estado dominante” (Ibid., p.
119). Esse cenério se alterou, como deve-se imaginar, e nesse sentido é exemplar o papel
desempenhado pela Revolugdo Francesa, que ndo se restringiu a mudanca da posse do poder
estatal e descontinuidade dos antigos ARE para instauracdo de novos (o Exército Nacional
Popular), mas objetivou o combate contra o AIE dominante, a Igreja, “dai a definicdo de um
estatuto civil para o clero, o confisco dos bens eclesiasticos e a criacdo de novos Aparelhos
Ideologicos de Estado para substituir o aparelho religioso em seu papel dominante” (Ibid., p.
120). E evidente que esse processo ndo ocorreu de forma automatica, lutas sangrentas
ocorreram até que se desbancasse a Igreja de seu papel ideolégico dominante, a fim de
garantir ndo s6 “a hegemonia politica, mas também sua hegemonia ideologica, indispensavel
a reproducdo das relagdes capitalistas de produgao” (Ibid.).

Althusser aponta que todos os AIEs cumprem uma mesma funcdo de reproducéo das
relacfes de producdo (exploracédo capitalista), embora cada AIE aja de uma maneira propria, e

propde a tese, “com todos os riscos que ela comporta” (Ibid.), de que o AIE dominante nas
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formagGes capitalista é o escolar®®>. Pode parecer, em um primeiro momento, que o AIE
dominante seja o politico por se observar o regime democratico burgués e seus
desdobramentos, mas, como bem aponta, o capitalismo é capaz de lidar com alteracGes nessa
forma de modo a contorna-lo e seguir em pleno funcionamento sob regimes mais ou menos
autoritarios. O que indica a mudanga do par Igreja-familia para escola-familia é papel que o

sistema educacional desempenha e seu funcionamento em nossa sociedade.

[A escola] pega criangas de todas as classes desde a tenra idade escolar e, durante
anos — os anos em que a crianga estd mais “vulneravel”, espremida entre o Aparelho
de Estado familiar e o Aparelho de Estado escolar —, martela em sua cabeca, quer
utilize métodos novos ou antigos, uma certa quantidade de “saberes” embrulhados
pela ideologia dominante (francés, aritmética, histéria natural, ciéncias, literatura),
ou simplesmente a ideologia em seu estado puro (ética, orientacdo civica, filosofia).
Em algum momento, por volta dos dezesseis anos, uma imensa massa de criangas é
ejetada “para a produgdo”: trata-se dos operdrios ou dos pequenos camponeses.
Outra parcela de jovens academicamente ajustados segue adiante: e, para o que der e
vier, avanga um pouco mais, até ficar pelo caminho e ir preenchendo os postos dos
técnicos pequenos e médios, dos funcionérios de colarinho branco, dos pequenos e
médios executivos, de toda sorte de pequeno-burgueses. Uma Ultima porcéo chega
ao topo, seja para cair no semi-emprego intelectual, seja para fornecer, além dos
“intelectuais do trabalhador coletivo”, os agentes da explora¢do (capitalistas,
dirigentes), os agentes da repressdo (soldados, policiais, politicos, administradores
etc.) e os profissionais da ideologia (pregadores de todo tipo, em sua maioria
“leigos” convictos). Cada massa ejetada pelo caminho é provida, na pratica, da
ideologia que se ajusta ao papel que Ihe compete exercer na sociedade de classes.
(Ibid., p. 121-122)

Muitas das funcgdes indicadas sdo desempenhadas também por outros AIES, mas
“nenhum outro Aparelho Ideoldgico de Estado tem a audiéncia obrigatéria (e gratuita) da
totalidade das criangas na formagé&o social capitalista, oito horas por dia, durante cinco ou seis
dias por semana” (Ibid., p. 122). E através do aprendizado que se introjeta os saberes da
ideologia para se reproduzir as relaces de producdo capitalistas, em um ambiente
ideologicamente apresentado como neutro, de modo a naturalizar as relacdes de exploracao.
Nesse aspecto, raros sdo os professores que conseguem propor alguma critica a ideologia em
seu fazer, e quando o conseguem sdo imensamente limitados, nesses casos Althusser os
chama de “uma espécie de herdis”, mas em sua maioria ou ndo suspeitam do papel ideologico
do trabalho que desempenham ou, ainda pior, “empenham todo o seu coracdo e habilidade
para executa-lo da forma mais esmerada (os famosos novos métodos!)” (Ibid., p. 123). A
escola assume um papel de indispensabilidade e naturalidade como em outro momento da

Igreja ocupou, nesse ponto é pertinente uma colocacdo de Badiou sobre o papel da burguesia:

32 Francisco Sampedro (2010, p. 48) aponta, diferentemente, que hoje o ncleo da reproducio é ocupado pelo
aparelho ideoldgico dos meios de comunicacdo e ndo mais o AIE educacional.
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A burguesia ndo é de forma alguma redutivel ao controle do Estado ou ao lucro
econdmico. [...] A burguesia faz politica, lidera a luta de classes, e ndo apenas do
angulo da exploracdo, nem do &ngulo da coercéo, seja ela legal ou terrorista. A
burguesia faz um sujeito (Badiou, 2009, p. 42, traducéo e grifos meus®).

Apos ter refletido sobre a reproducdo das relagbes de producdo e como ela sdo
asseguradas pelos Aparelhos de Estado, resta ainda definir o que se quer dizer quando é
mencionado que os AIEs “funcionam pela ideologia”. Althusser situa, brevemente, que o
termo surgiu com Destutt de Tracy e a concepc¢do de ideologia nas obras de juventude de
Marx, algo que ndo nos é necessario retomar pois ja foi apresentado em maiores detalhes no
segundo capitulo desta dissertacdo. Assim, basta mencionar que para Althusser o que ha em A
ideologia alema, apesar de se tratar de uma teoria da ideologia de modo explicito, “ndo é
marxista” (Althusser, 1996b, p. 123). Para o autor, as pistas para o desenvolvimento de uma
“teoria da ideologia em geral” se encontram em O capital, obra, porém, que ndo contém essa
teoria de modo desenvolvido. Althusser realiza na obra de Marx o ele que chamou de leitura
sintomal, isso é, a partir obra marxiana de maturidade, expor e desenvolver uma teoria
tomando conceitos falhos ou literalmente ausentes no texto, de modo a teorizar um conceito
geral de ideologia ainda nao definido (Gillot, 2018, p. 73).

Para sua teoria da ideologia em geral, logo de inicio Althusser ja destaca que se trata
de uma teoria da ideologia em geral e ndo uma teoria de ideologias particulares ou teoria das
ideologias, que sempre expressam uma posicdo de classe definida. Uma teoria das ideologias
se fundamenta “na histéria das formacdes sociais, e, portanto, dos modos de producio
combinados nas formagdes sociais e das lutas de classes que se desenvolvem dentro delas”
(Althusser, 1996b, p. 124), assim, € certo que ndo seria possivel uma teoria das ideologias em
geral, ja que a determinacdo dessas ideologias se situa externa a elas. A proposta de uma
teoria da ideologia em geral trata-se de uma teoria da qual dependem as teorias das ideologias
e carrega em si uma tese que pode parecer em um primeiro momento paradoxal, mas que se
torna central em seu desenvolvimento: “a ideologia ndo tem historia” (Ibid.). Retornemos,
para isso, brevemente, ao texto de A ideologia alemd, sobre a afirmacéo de Marx e Engels a
respeito da metafisica ndo ter historia, lugar de onde Althusser retira sua preposicao a respeito
da ideologia.

A moral, a religido, a metafisica e qualquer outra ideologia, bem como as formas de

consciéncia a elas correspondentes, sdo privadas, aqui, da aparéncia de autonomia
que até entdo possuiam. N&o tém historia, nem desenvolvimento; mas 0os homens, ao

33 “The bourgeoisie is in no way reducible to the control of the State or to economic profit. [...] The bourgeoisie
makes politics, it leads the class struggle, and not only from the angle of exploitation, nor from that of coercion,
whether it is legal or terrorist. The bourgeoisie makes a subject”.
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desenvolverem sua producdo e seu intercambio materiais, transformam também,
com esta sua realidade, seu pensar e os produtos de seu pensar (Engels; Marx, 2007,
p. 94)

Para Althusser, o contexto no qual essa afirmacao é apresentada em A ideologia alema
¢ “francamente positivista” (Althusser, 1996b, p. 124), pois trata-se de uma concepg¢do de
ideologia como pura ilusdo em que a realidade da ideologia é externa a ela, “a ideologia ¢é
pensada como um constructo imaginario cujo status é exatamente idéntico ao status tedrico do
sonho entre os autores anteriores a Freud [...]. E exatamente esse o status da filosofia e da
ideologia em A ideologia alemd@” (Ibid.). Assim, quando Marx e Engels escrevem que a
ideologia ndo tem histodria, fazem a afirmacéo no sentido de que a ideologia ndo tem historia
propria, porque se encontra externa a ela, trata-se assim de uma tese negativa da ideologia. Ja
Althusser, ao dizer que a ideologia ndo tem histdria, confere sentido diverso a frase, para ele
as ideologias tém histdria propria, e a ideologia ndo, sua afirmacdo se dd em um sentido
positivo, e ndo pelo negativo. Dizer que a ideologia ndo tem histdria significa aqui que ela
possui uma estrutura e funcionamento que sdo imutaveis na historia, tratando-se de uma
realidade a-historica, ou, em outros termos, oni-historica®*. O termo historia é empregado no
sentido que no Manifesto comunista, isso €, historia das sociedades de classes: “a historia de
todas as sociedades até hoje existentes ¢ a historia das lutas de classes” (Engels; Marx, 2010,
p. 40)®. Voltando a comparagdo com o status do sonho, dessa vez a partir da concepgao
freudiana, Althusser estabelece uma aproximacdo com o conceito psicanalitico de
inconsciente, “a ideologia é eterna, exatamente como o inconsciente” (Althusser, 1996b, p.
125). E nesse sentido que busca formular uma teoria da ideologia em geral, tal como Freud,
que foi responsavel por desenvolver uma teoria do inconsciente em geral.

Nesse ponto do ensaio, ja esta presente a no¢do que “a ideologia faz organicamente
parte, como tal, de toda totalidade social” (Althusser, 2015, p. 192), ou seja, ndo ¢é reduzida a
mera ilusdo, como o sonho na perspectiva freudiana, de modo que, aproveitando a
aproximacdo estabelecida entre inconsciente e ideologia, ha uma necessidade posta em termos
de causalidade que “responde a mecanismos particulares, assim como as formagdes do sonho
sdo regidas por certos mecanismos caracteristicos, no caso a condensagdo e o deslocamento”

(Gillot, 2018, p. 93). E o carater profundamente inconsciente da ideologia que garante a ela

34 Sobre a questdo da oni-historicidade da ideologia, nota-se certa contradi¢do com escritos posteriores de
Althusser, como é o caso de Resposta a John Lewis (Althusser, 1978b), em que ha uma identificacdo do sujeito
com uma categoria filosofia especifica da época moderna e o sujeito de direito burgués (cf. Gillot, 2018, p. 100).

3 Engels acrescenta em nota a edigdo inglesa de 1888 do Manifesto que por historia, no trecho citado, referem-se
a “toda historia escrita. A Pré-Historia, organizagao social anterior a historia escrita, era desconhecida em 1847”.
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uma causalidade prdpria, estrutural, assim como ocorre com o inconsciente freudiano e suas
determinagoes.

Ap0s enunciar que a ideologia ndo tem historia, Althusser propde que: “A ideologia €
uma ‘representagcdo’ da rela¢do imaginaria dos individuos com suas condicoes reais de
existéncia”, essa proposi¢ao se divide em duas teses, que seguiremos o desenvolvimento a
sequir.

Tese I. “A ideologia representa a relagdo imagindria dos individuos com suas
condigdes reais de existéncia”. Trata-se a primeira tese de uma proposi¢do negativa,
relacionada ao objeto que é representado de forma imaginaria pela ideologia. Althusser
menciona o costume de se nomear determinadas ideologias como “visdes de mundo”, o que
contém nessa percepc¢do é que a ideologia é compreendida como algo que ndo corresponde a
realidade, contudo, de alguma forma, se refere a realidade e, portanto, se corretamente
interpretadas, pode-se extrair dai a realidade contida “atras” dela. Disso duas principais
correntes de interpretacdo séo apresentadas, a mecanicista — muito presente no pensamento do
século XVIII, que pode ser resumida com a ideia de: “Deus ¢ a representagdo imaginaria do
Rei real” (Althusser, 1996b, p. 126); e a hermenéutica — inaugurada pelos Padres da Igreja e
retomada por Feuerbach, espremida na ideia que “Deus ¢é a esséncia do Homem real” (Ibid.).
Ambas as correntes podem ser tomadas em conjunto pela nocéo de inversdo, dito de outro
modo, para tais interpretacdes a ideologia consiste em uma representacdo dos humanos para si
mesmos da realidade sob uma forma imaginaria. Se desdobra entdo uma questdo que escapa a
essas interpretagdes: “Por que os homens ‘precisam’ dessa transposi¢do imagindria de suas
condigdes reais de existéncia para ‘representar para si’ essas condi¢des reais de existéncia?”
(Ibid.). As duas respostas apresentadas sdo insatisfatdria, a primeira, no sentido de enganacéo,
Padres ou Déspotas forjam “Belas Mentiras para que, acreditando obedecer a Deus, os
homens de fato obedecessem aos Padres e aos Déspotas, 0 mais das vezes aliados em sua
impostura, os Padres agindo em favor dos interesses dos Déspotas ou vice-versa” (Ibid., p.
127), a causa para essa transposi¢cdo imaginaria, entdo, se encontraria nos interesses de um
grupo que fundamenta sua dominacdo real por meio da dominagdo também da imaginagé&o.
Outra resposta, no caminho de Feuerbach e do jovem Marx em textos como Sobre a questdo
judaica e nos Manuscritos econémico-filosoficos, encontra a causa da transposi¢do imaginaria
na alienacdo material, cria-se representacdes imaginarias da realidade porque as condicOes de
existéncia nessa realidade sdo elas mesmas alienantes. Ambas as respostas ndo se distanciam
entre si, pois, ao fundo, sustentam igualmente que a representagcdo imaginaria reflete 0 mundo

real. A resposta de Althusser para essa questdo, poréem, vai além e segue caminho diferente,
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para ele a representacdo imaginaria ndo reflete as condicGes reais de existéncia, mas sim sua
relacdo com essas condigfes. A causa, portanto, concentra-se na relacdo das pessoas com 0
mundo e é isso que explica a deformacdo imaginaria. Nesse ponto, Althusser se inspira
diretamente em Lacan (1998c) para formular que “a natureza imaginaria dessa relacéo € que
subjaz a toda a deformacdo imaginaria que se pode observar (quando ndo se vive em sua
verdade) em qualquer ideologia” (Althusser, 1996b, p. 127), em termos marxistas:
[...] toda ideologia representa, em sua deformacdo necessariamente imaginaria, ndo
as relacbes de producédo existentes (e as outras relacdes que delas decorrem), mas,
acima de tudo, a relagdo (imaginéria) dos individuos com as relac@es de producéo e
com as relacdes que dela decorrem. O que é representado na ideologia, portanto, ndo

é o sistema das relagdes reais que regem a existéncia dos individuos, mas a relagdo
imaginéria desses individuos com as relagdes reais em que vivem. (Ibid., p. 128).

Com isso, a propria questdo sobre a causa dessa distorcdo imaginaria bem como a
resposta de Padres e Déspotas manipuladores® ndo se sustentam mais, a pergunta deve ser
alterada e ¢ o que nos leva para a segunda tese, “por que a representacdo dada aos individuos
de sua relacdo (individual) com as relacfes sociais regem suas condi¢Ges de existéncia e sua
vida coletiva e individual é, necessariamente, imaginaria?”

Tese II: “A ideologia tem uma existéncia material”. Diferente da primeira, a segunda
tese € uma proposicdo positiva sobre a ideologia, abordando sua materialidade. A ideologia
ndo tem uma existéncia ideal (idéale / idéelle)*’, mas sim material®®, e os AIE sdo a realizacio
de uma ideologia, como j4 formulado, “uma ideologia existe sempre num aparelho e em sua
pratica ou praticas. Essa existéncia ¢ material” (Ibid., p. 129). Podemos dizer, de modo a
conectar com a Tese | acima, que a relacdo imaginaria tem uma existéncia material, e para
isso 0o exemplo utilizado no ensaio € do sujeito que acredita em Deus e, portanto, age
(materialmente) de acordo com os ideais de crengas, seu comportamento, composto por

praticas e rituais, sdo submetidos a normas dos AIEs, o qual essas ideias dependem. Esse

% Sobre essa questdo vale mencionar que Althusser aponta em nota que tal explicagdo, que se baseia em uma
manipulacdo realizada por determinado grupo (e ele utiliza uma expressao “modernissima”, que é traduzida para
0 portugués como panelinha), é adotada inclusive dentro dos circulos comunistas a fim de explicar desvios
politicos e oportunismos de direita e de esquerda.

37¢[...] a existéncia ideal [idéale ou idéelle] e espiritual das ‘ideias’ tem raizes exclusivamente em uma ideologia
da ‘ideia’ e da ideologia, e, permitam-se acrescentar, em uma ideologia que parece haver ‘fundamentado’ essa
concepcao desde o surgimento das ciéncias, isto é, do que os praticantes das ciéncias representam para si, em sua
ideologia espontanea, como ‘ideias’, verdadeiras ou falsas” (Althusser, 1996b, p. 128). Sobre o assunto, que
Althusser ndo se aprofunda no ensaio analisado, ver Filosofia e Filosofia Espontanea dos Cientistas (Althusser,
1976).

38 E certo que o sentido de material aqui empregado é de outra categoria que a existéncia material de uma pedra,
por exemplo, nesse sentido Althusser recorre a Aristételes para sustentar que “a matéria se expressa em muitos
sentidos” e que essas multiplas modalidades de expressdo da matéria em ultima instancia estdo calcadas na
matéria fisica.
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sujeito deve ir & missa, rezar, confessar-se etc., até mesmo “arrepende-se” sinceramente, em
outras palavras, age livremente em conformidade com suas ideias, e se ndo age de tal forma é
porque ha outras ideias além daquelas que enuncia. A questdo central ¢ que “deve inscrever
suas ideias, como sujeito livre, nos atos de sua pratica material” (Ibid., p. 130), em outras
palavras, 0 que o exemplo exposto nos quer apresentar é que a ideologia existe
(materialmente) através de atos, de préaticas regidas por rituais e inscritas nos AlEs. Diante da
famosa formulagdo de Pascal “ajoelhe-se, mexa seus labios em uma oracgéo, e a fé chegara
para voce”, Althusser escreve que ¢ “a existéncia das ideias que forma sua crenga ¢ material,
pois suas ideias sdo seus atos materiais inseridos em praticas materiais regidas por rituais
materiais, 0s quais, por seu turno, sdo definidos pelo aparelho ideolégico material de que
derivam as ideias desse sujeito” (Ibid.)*°.

Presenciamos entdo uma mudanca em relacdo a nogbes presentes no inicio do ensaio,
além de ndo tratar a ideologia como alguma espécie e inversao tal como outros autores fazem,
nota-se que: “Desapareceu: o termo ideias. Sobrevivem: 0s termos sujeito, consciéncia,
crencga, atos. Aparecem: 0s termos praticas, rituais, aparelhos ideologicos” (Ibid., p. 131).
Davoglio nota que nesse ponto do texto hd uma mudanca significativa na problematica e ndo
somente na hierarquia de alguns conceitos, “com o desaparecimento da nogdo idealista de
‘ideia’ e uma tematizacdo original do seu arranjo geral, que acompanha o surgimento de
novas mediagdes, pensadas no interior de uma cadeia de causalidade estrutural” (Davoglio,
2018, p. 191).

Diante do apresentado, Althusser conclui que “o sujeito age na medida em que ‘¢

299

agido’” (Althusser, 1996b, p. 131). Isso acontece, pois, a ideologia existe em um AIE, que
prescreve praticas matérias regidas sob determinados rituais que sdo base para a agéncia desse
sujeito “que age, com plena consciéncia, de acordo com sua crenca” (Ibid.). Dessa
formulacdo, considerando que a categoria de sujeito passa a ser central no ensaio, Althusser
apresenta dois pontos que precedem um terceiro principal: “1. ndo existe pratica, a ndo ser
através de uma ideologia, e dentro dela; 2. ndo existe ideologia, exceto pelo sujeito e para
sujeitos”, enfim a tese central de sua teoria: “A ideologia interpela os individuos como
sujeitos”.

O primeiro ponto apresentado sobre a existéncia da préatica atraves de uma ideologia ja
foi explorado, resta, porém, para avancar em direcdo a explicacdo da tese central, melhor

compreender o segundo ponto enunciado. Reescrevendo-o de outra forma, a ideologia ndo

39 Na frase citada, Althusser utiliza-se quatro vezes do adjetivo “material” e, apesar de indicar que néo se trada
de uma mesma materialidade, opta por ndo aprofundar essa questdo no ensaio.
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existe sendo para sujeitos concretos, e ela s6 pode alcangd-los como destinatarios pela
categoria mesma de sujeito. Althusser se refere ao conceito de sujeito, que ocupou grande
importancia na cena dos debates franceses do século XX*, e identifica sua origem na
categoria burguesa presente na ideologia juridica, ou seja, 0 sujeito de direito, tomada como
central para qualquer ideologia, independente de classe ou mesmo tempo historico. Nesse
sentido, acrescenta o carater de dupla constituicdo na fungdo da ideologia, isso &, de

constituicdo de sujeitos:

Dizemos que a categoria de sujeito é constitutiva de qualquer ideologia, mas, ao
mesmo tempo e imediatamente, acrescentamos que a categoria do sujeito sO é
constitutiva de qualquer ideologia na medida em que toda ideologia tem a fungéo
(que a define) de ‘constituir’ individuos concretos como sujeitos. E nesse jogo de
dupla constituicdo que toda ideologia funciona, ndo sendo a ideologia mais que seu
funcionamento nas formas materiais de existéncia desse funcionamento (lbid., p.
132)

Tal nocdo ja estava presente em Marx, sobre a constituicdo do sujeito de direito, formalmente
livre e igual, apresentada em outros termos no capitulo anterior, e como ocupa um papel
central no funcionamento da reproducéo das relagcdes de producéo na sociedade capitalista, ou

seja, na circulacdo das mercadorias, como podemos observar nas passagens a seguir.

[...] a forga de trabalho sé pode aparecer como mercadoria no mercado na medida
em que é colocada a venda ou é vendida pelo seu proprio possuidor, pela pessoa da
qual ela € a for¢a de trabalho. Para vendé-la como mercadoria, seu possuidor tem de
poder dispor dela, portanto, ser livre proprietario de sua capacidade de trabalho de
sua pessoa. Ele e o possuidor doe dinheiro se no mercado e estabelecem uma relacéo
mdtua como iguais possuidores de mercadorias, com a Unica diferenca de que um é
comprador e 0 outro, vendedor, sendo ambos, portanto, pessoas juridicamente
iguais. (Marx, 2017a, p. 242, grifos meus).

A esfera da circulacdo ou da troca de mercadorias, em cujos limites se move a
compra e a venda da forga de trabalho, é, de fato, um verdadeiro Eden dos direitos
inatos do homem. Ela é o reino exclusivo da liberdade, da igualdade, da propriedade
e de Bentham. Liberdade, pois os compradores e vendedores de uma mercadoria,
por exemplo, da forga de trabalho, sdo movidos apenas por seu livre-arbitrio. Eles
contratam como pessoas livres dotadas dos mesmos direitos. O contrato é o
resultado, em que suas vontades recebem uma expressao legal comum a ambas as
partes. Igualdade, pois eles se relacionam um com o outro apenas como possuidores
de mercadorias e trocam equivalente por equivalente. Propriedade, pois cada um
dispde apenas do que é seu. (Ibid., p. 250-251)

Vimemos “espontinea” e “naturalmente” em uma ideologia*!, de modo que Althusser

afirma que “o homem ¢ um animal ideoldgico por natureza” (Althusser, 1996b, p. 132), e

40 Para um estudo mais detalhado sobre a categoria de sujeito e a situacdo de Althusser em meio a esses debates,
ver Histdria do estruturalismo, vol. | e Il (Dosse, 2018) e A aventura da filosofia francesa (Badiou, 2019).

41 Althusser acrescenta nesse ponto um breve paragrafo no qual surgem questdes interessantes que, porém, nio
se aprofunda no ensaio, trata-se da discussao sobre a (ndo) existéncia de um sujeito da ciéncia. Nos limitaremos
aqui a reproduzir o trecho e indicar referéncias onde se pode encontrar um melhor desenvolvimento do tema. “O
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assim chegamos ao ponto em que a ideologia se apresenta como uma evidéncia. Ela impde as
evidéncias como evidéncias de maneira que ndo podemos deixar de reconhecé-las como tal,
“essa ‘evidéncia’ de que vocé e eu somos sujeitos — e de que isso ndo é um problema — é um
efeito ideoldgico, o efeito ideoldgico elementar” (Ibid.), e observamos assim uma das fungdes
da ideologia, a fungdo de reconhecimento®. Decorre disso que “somos sempre ja sujeitos, e
que, como tais, praticamos constantemente os rituais de reconhecimento ideoldgico, o qual
nos garante que somos de fato sujeitos concretos, individuais, distinguiveis e (naturalmente)
insubstituiveis” (Ibid., p. 133). Podemos, entdo, tratar da formulagdo exposta anteriormente da
seguinte forma: “toda ideologia invoca ou interpela os individuos como sujeitos concretos”
(Ibid.).

Ainda resta, porém, a distingdo entre individuos concretos e o0 que eles sao
transformados pela ideologia, sujeitos concretos, essa operacdo de transformacdo dos
individuos em sujeitos é nomeada por Althusser de interpelacdo. O exemplo cléassico desse
mecanismo € o do agente policial que, em meio a multiddo, chama “Ei, vocé ai!” ¢ o
individuo escuta o chamado, se reconhece nele, e vira-se para quem Ihe chamou. Ele se torna
sujeito nesse exemplo por ter reconhecido que o chamado evidentemente era direcionado a
ele, somente a ele e ndo outra pessoa. E interessante observar que o reconhecimento desse
chamado opera de modo que, como aponta Michel Pécheux, se torna ao mesmo tempo
evidente: “ndo admira que vocé tenha sido interpelado como proletario, uma vez que ¢
proletario”, ou, como aparece na cena dos Irmdos Marx, recuperada por Zizek (2024, p. 24),
em que um personagem diz ao outro “Vocé me lembra o Emanuel Ravelli” “Mas eu sou
Emanuel Ravelli” “Entdo, ndo admira que se parega com ele!”. Althusser destaca que, apesar
do exemplo do policial por ele utilizado, esse mecanismo ndo acontece de modo sequencial,
em uma sucessdo temporal, “a existéncia da ideologia e o chamamento ou interpelacdo dos
individuos como sujeito sdo uma e a mesma coisa’” (Althusser, 1996b, p. 134), sendo o efeito
da interpelagdo, o “tornar-se sujeito”, sempre retroativo (Dolar, 1993, p. 76), o sujeito se torna

sujeito ao reconhecer que sempre foi sujeito.

fato de o autor, na medida em que escreve as linhas de um discurso que se pretende cientifico, estar
completamente ausente, como ‘sujeito’, de ‘seu’ discurso cientifico (pois todo discurso cientifico, por defini¢do,
é um discurso sem sujeito, ndo existe um 'sujeito da ciéncia’, a ndo ser numa ideologia da ciéncia) é uma outra
questdo, que deixaremos de lado por enquanto” (Althusser, 1996b, p. 132). Sobre essa questao ver Por Marx
(Althusser, 2015) e, para uma reflexdo mais madura de Althusser sobre o tema, Elementos de autocritica
(Althusser, 1978a).

42 A outra funcdo da ideologia é a do desconhecimento [méconnaissance], sobre isso ver O mecanismo do
(des)conhecimento ideoldgico (Pécheux, 1996).
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Ainda sobre o reconhecimento e evidéncia do sujeito, 0 que em um primeiro momento
pode parecer que ocorre fora da ideologia, para além de seus limites, na realidade, esta dentro
da ideologia, de modo que, por definicdo, quem esta inserido na ideologia acredita-se estar
fora. Um dos efeitos da ideologia por exceléncia é justamente a negacdo de seu carater
ideoldgico, a ideologia nunca se apresenta como tal*®. Assim, “a acusagio de estar na
ideologia s6 se aplica aos outros, nunca ao proprio sujeito [...]. Isso equivale a dizer que a
ideologia ndo tem um exterior (para si mesma), mas, a0 mesmo tempo, que ela ndo é nada
sendo o exterior (para ciéncia e a realidade)” (Althusser, 1996b, p. 134).

Chegamos entdo a uma formulacdo sobre os individuos interpelados em sujeitos
concretos, considerando que a ideologia é eterna, ela desde sempre ja interpela os individuos
como sujeitos, e ai se insere proposi¢ao de Althusser “0s individuos sdo sempre ja sujeitos”
(Ibid.), e por essa razéo os individuos sdo abstratos. Os individuos sdo sujeitos até mesmo
antes de seu nascimento, ao que mesmo sem ter ainda nascido, 0 sujeito ja se encontra
cercado por uma série de rituais ideoldgicos em torno da expectativa de seu nascimento, se
serd “menino” ou “menina”, qual serd seu nome “proprio” etc., a crianga recebera uma
identidade e a evidéncia de que é insubstituivel, em termos lacanianos, antes mesmo do
nascimento a crianga ja é falada. O mecanismo descrito € a inscri¢do do sujeito a ordem

Simbolica*, uma Lei, que opera sobre o sujeito desde antes do nascimento até além de sua

43 Escreve Zizek sobre o mecanismo de interpelagio e a destituigio subjetiva em Althusser: “Apesar de
Althusser ndo ter escrito muito sobre problemas éticos, fica claro que todo o seu trabalho incorpora certa postura
ética radical, que poderiamos chamar de heroismo da alienagéo ou de destituicdo subjetiva (embora, ou melhor,
precisamente por ele rejeitar a propria ideia de ‘alienag@o’ como ideoldgica). Nao se trata apenas de que
devamos desmascarar o mecanicismo estrutural que produz o efeito de sujeito como um falso reconhecimento
ideoldgico, mas de que devemos, ao mesmo tempo, reconhecer plenamente que esse falso reconhecimento é
inevitavel — ou seja, devemos aceitar certa ilusdo como condi¢do de nossa atividade histdrica, da assuncao do
papel de agentes do processo historico [...] Nessa perspectiva, o sujeito como tal constitui-se através de certo
falso reconhecimento: o processo de interpelacdo ideoldgica mediante o qual o sujeito se ‘reconhece’ como
destinatario da convocacdo da causa ideoldgica implica, necessariamente, certo curto-circuito, uma ilusdo do tipo
‘eu ja estava 18> (Zizek, 2024, p. 27).

4 Nesse ponto temos uma aproximacgao evidente de Althusser com Lacan, algo que ocorre em diversos outros
pontos do desenvolvimento de sua teoria, contudo essa aproximagao oscila e ndo se mostra muito consistente de
modo vale fazer algumas breves consideragdes sobre Althusser e a psicanalise lacaniana. No desenvolvimento
da teoria de Althusser nota-se que ndo ha uma distingdo muito clara, como em Lacan, entre je e moi, de modo
gue o sujeito althusseriano por vezes aparece interpelado como moi (imagindrio), ao mesmo tempo que é
descentrado, assujeitado etc., algo que se reflete em sua concepcéo de ideologia, que em alguns momentos é
relacionada ao registo Simbdlico e em outros ao Imaginario (Gillot, 2018, p. 114). Quanto a inscrigdo da Lei e a
interpelacao dos individuos sempre ja sujeitos, o0 autor remete ao Simbolico, do mesmo modo que ocorre quando
realiza uma homologia entre eternidade do inconsciente e eternidade da ideologia, ou em seus desenvolvimentos
sobre uma teoria do significante, presente em Trés notas sobre a teoria dos discursos (Althusser, 1996a), onde
fica evidente que o autor situa a funcdo-sujeito como efeito do discurso ideoldgico e que apresenta como efeito o
sujeito do inconsciente. J& quando trata da funcéo de reconhecimento-desconhecimento, essencial para o
funcionamento da ideologia em sua teoria, como veremos no desenvolvimento do ensaio Ideologia e AlEs..., e
sobre a ilusdo de autonomia dos sujeitos, nos aproximamos do registro Imaginéario e a constitui¢do do eu (moi).
Por fim, poderiamos ainda mencionar que o registro do Real ndo aparece propriamente em Althusser, mas



89

morte. Esse funcionamento ideoldgico-familiar certamente implica uma série de questdes, que
apenas sdo mencionadas, como “que o antigo sujeito-por-vir terd que ‘encontrar’ ‘seu’ lugar,
ou seja, ‘tornar-se’ o sujeito sexual (menino ou menina) que ja ¢ de antemao” (Ibid., p. 135).
Em contrapartida, a ideologia oferece a resposta, te diz onde vocé estd em um mundo que ndo
ha local para vocé.

A alienacdo € inevitavel nesse sentido, porém o emprego do termo nesse contexto nao
corresponde ao léxico marxista, da alienacdo do trabalhador etc., mas sim ao sentido
lacaniano, que se aproxima do conceito de Geworfenheit*, do Ser e Tempo de Heidegger, ser
inserido em um registro simbolico, um sistema de significantes, que independe de minha
escolha. A ideologia, a partir dessa compreensdo se mostra como quase-toda envolvente, e
isso € algo que Althusser ndo explora, ao menos ndo explicitamente em seus escritos, que € o
limite desse registro, “o Real da pulsdo, ndo um fato no mundo empirico, mas, sim, 0 ndo
simbolizado e 0 ndo simbolizéavel, o trauma que se repete justamente na medida em que se
recusa a ser simbolicamente digerido e integrado” (Winkler, 2024, p. 6, tradu¢do minha“).

A guisa de conclusdo, Althusser toma como dltimo ponto do ensaio o exemplo a
ideologia religiosa crista, a fim de demonstrar o que foi elaborado sobre a teoria da ideologia
em geral. O exemplo se expande para demais situagdes ao se considerar que a estrutura formal
da ideologia permanece sempre a mesma. Deus se dirige ao sujeito por meio de um outro de
modo que o sujeito reconhece a Ele e também a si mesmo nessas posi¢des estabelecidas, o
texto sagrado diz algo como:

[...] eis quem vocé é: vocé é Pedro! Esta é sua origem, vocé foi criado por Deus para
toda a eternidade, embora tenha nascido em 1920 d.C.! Este é seu lugar no mundo!

Isso é o que vocé deve fazer! Por esses meios, se observar a “lei do amor”, vocé sera
salvo, Pedro, e se tornaré parte do glorioso Corpo de Cristo! Etc. (Ibid., p. 135-136).

Notemos que hé ai a resposta para uma série de perguntas: “quem sou eu?”, “qual ¢
meu lugar no mundo?”, “o que eu devo fazer” e ainda a garantia de um Deus criador que
oferece, aléem das respostas, um caminho para salvacdo, fazendo assim de Pedro um sujeito

livre para obedecer ou desobedecer a seus mandamentos. Se, ao interpelar o sujeito ele

podemos ler como o que Dolar propde ao situd-lo em “estagio ‘intermediario’ presente entre a passagem do
individuo para o sujeito” (1993, p. 88). Sobre essa relagdo dos registros e a teoria da ideologia de Althusser, ver
também ldeology and Fantasy (Mocnik, 1993).

4 Algumas traducgBes possiveis do termo para o portugués sdo langamento, ser-langado ou derrelicdo (que se
aproxima em certa maneira do sentido do uso juridico da palavra), em inglés a tradu¢do comum para o termo é
thrownness.

46 «[...] its limit is the Real of the drive, not some fact in the empirical world but, instead, the unsymbolized and
unsymbolizable, the trauma that recurs precisely to the extent that it refuses to be symbolically digested and
integrated”.
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responde algo como “Sim, Senhor! Sou eu”, ou como Samuel (cf. 1 Samuel, 3, 4-11), que ao
ser chamado pelo nome responde “Estou aqui” e depois, ao reconhecer que era Deus que 0
chamava, diz: “Fala, Javé, que teu servo escuta”, ha o reconhecimento do lugar ocupado pelo
sujeito e por Deus, isso se efetiva na pratica através de uma série de rituais, desde o batismo, a
comunh&o, confissdo etc.*’, a ideologia “informa e situa o individuo em relagdo com o seu
entorno e sua pratica” (Sampedro, 2010, p. 37).

Althusser chama atencao nesse funcionamento ao fato de que “s6 pode haver tal
multiddo de possiveis sujeitos religiosos sob a condicdo absoluta de que haja um Outro
Sujeito Absoluto, Unico, isto é, Deus” (Althusser, 1996b, p. 136), nesse sentido passaremos a
diferenciar pela grafia os conceitos de Sujeito e sujeito. A existéncia de sujeitos pressupde a
existéncia de um Sujeito que os interpela como tais, em outras palavras, os individuos sao
interpelados pelo Sujeito como sujeitos ao reconhecé-lo. Percebe-se entdo que ha uma certa
dependéncia reciproca nesse mecanismo, nos termos de Lacan podemos dizer que o grande
Outro depende do sujeito ao mesmo tempo que é condi¢do para a subjetivacdo. Os individuos
dependem do Sujeito para se tornarem sujeitos e o proprio Sujeito (aqui usado Deus como
exemplo) “embora ‘pudesse’ muito bem ter prescindido dos homens... Deus necessita deles, o
Sujeito precisa dos sujeitos, assim como 0s homens precisam de Deus, como 0S Sujeitos
necessitam do Sujeito” (Ibid., p. 137), uma dinamica que se pode perceber no proprio ato de
Deus ao enviar seu Filho a Terra, Cristo que se apresenta duplamente como homem, porém
Deus, sujeito, porém Sujeito, um sujeito-Sujeito. O Espirito Santo, por sua vez ocupa a fungédo
de ligacdo especular entre Pai e Filho.

Deus precisa “fazer-Se” homem, o Sujeito precisa tornar-se sujeito, como que para
mostrar empiricamente, de um modo visivel aos olhos e tangivel as méos [...] dos
sujeitos, que, se eles sdo sujeitos, sujeitados ao Sujeito, isso é unicamente para que,

no fim, no Dia do Juizo Final, eles reingressem no Seio do Senhor, como Cristo, ou
seja, reingressem no Sujeito (Ibid.).

Trata-se de uma estrutura duplamente especular, que garante o funcionamento da
ideologia, nela o Sujeito estd no centro e interpela os individuos em sujeitos, sujeita 0s
sujeitos ao Sujeito ao mesmo tempo que “cada sujeito pode contemplar sua propria imagem

(presente e futura)”, feito a sua imagem e semelhanca*®, “a garantia de que isso realmente

47 Sobre a presenca reitera desses rituais ideolégicos na vida cotidiana dos que professam o cristianismo, de um
ponto de vista religioso-cristio/tomista, ver Os sacramentos da vida e a vida dos sacramentos, de Leonardo
Boff.

48 Para Althusser, a estrutura de toda ideologia é especular, isso é, como um espelho, e cumpre dupla fungio ao
constituir a ideologia a0 mesmo tempo que garante seu funcionamento.
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concerne a eles e a Ele” (Ibid.). Tal estrutura funciona como garantia de algo que Althusser
resumiu em quatro pontos:
1. a interpelag@o dos “individuos” como sujeitos;
2. sua sujeicdo ao Sujeito;
3. 0 reconhecimento mituo entre 0s sujeitos e o Sujeito, o reconhecimento dos
sujeitos entre si e, por Gltimo, o reconhecimento de si mesmo pelo sujeito;
4. a garantia absoluta de que tudo realmente é assim e de que, desde que os sujeitos

reconhecam o que sdo e se comportem consonantemente, tudo ficara bem: “Amém —
Assim seja”. (Ibid.).

O funcionamento da ideologia pelo sujeito assume o sentido da funcdo de suporte
exercido pelo sujeito ndo somente ao Sujeito, de modo reciproco, mas também compreendido
como essencial para sustentacdo e funcionamento das relagdes de producdo, isso €, a
circulacdo da mercadoria, algo ja presente em Marx.

[...] as mercadorias ndo podem ir por si mesmas ao mercado e trocar-se umas pelas
outras. Temos, portanto de nos voltar para seus guardides, os possuidores de
mercadorias [...]. Para relacionar essas coisas umas com as outras como
mercadorias, seus guardides tém de estabelecer relagdes uns com os outros [...]. Tém
portanto, de se reconhecer mutualmente como proprietérios privados. Essa relagdo
juridica, cuja forma é o contrato, seja ela legalmente desenvolvida ou ndo, é uma
relagdo volitiva, na qual se reflete a relagdo econdmica [..]. As maéscaras
econdmicas das pessoas ndo passam de personificacdes das relagdes econdmicas, €

que as pessoas se defrontam umas com as outras como suportes [Trager] dessas
relagdes (Marx, 2017a, p. 159)

Submetidos a essa estrutura, os sujeitos “trabalham sozinhos” em conformidade com a
ideologia, salvo excegdes que, por ndo agirem “por conta propria” afinados com a ideologia
dominante, exigem por vezes a atuacdo do ARE, mas que justamente por constituirem
excecoes, ndo sao a regra, que € composta por “bons” sujeitos. O comportamento (praticas
materiais) desses bons sujeitos ndo é nada mais que a inscrigdo da frase “Amém — Assim seja”,
em outras palavras, a garantia de que “tem que ser assim” para que as coisas funcionem
conforme devem ser, em conformidade com (e para garantir) a reproducdo das relagdes de
producéo e suas relacOes derivadas. Ser sujeito, portanto, representa uma subjetividade livre,
que o autor das agdes escolhe por seus atos, porém ainda se trata de um sujeito sujeitado e,
assim, é desprovido de liberdade, a ndo ser a liberdade de aceitar livremente sua submisséo.
Os sujeitos, portanto, “trabalham sozinhos” porque sua condi¢do implica, necessariamente,

sua sujeicao ao Sujeito, e isso € determinante para suas praticas materiais.
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3.2 Sobre a interdependéncia e a falta dos AIEs

O ensaio Ideologia e Aparelhos ldeologicos de Estado foi escrito entre janeiro e abril
de 1969, em abril de 1970 Althusser acrescenta algumas consideracgdes finais que nos ajudam
a desenvolver agora sobre a relagéo de interdependéncia dos AlE.

O primeiro ponto é sobre o processo global da realizacdo das relacdes de producdo.
Como visto no ensaio, os AIEs contribuem para a reproducdo, porém, mesmo ao notar que é
“somente dentro dos processos de produgdo e circulagdo que essa reprodugdo se realiza”
(Althusser, 1996b, p. 139), essa formulac&o ainda se encontra em um nivel abstrato. Deve-se
considerar entdo que essas relacdes de producdo envolvidas no processo sdo relagcdes de
exploracdo, portanto entre classes, €, melhor dizendo, entre classes antag6nicas, de modo que
nao se trata de uma divisio meramente “técnica” do trabalho. Nesse sentido, Althusser
escrever que ‘“ndo existe ‘divisdo técnica’ do trabalho, a ndo ser na ideologia da classe
dominante: toda divisdo técnica [...] é a forma e a mascara de uma divisdo e organizacao
sociais (= de classes) do trabalho” (Ibid.). A realiza¢do da reprodugdo das rela¢des de
producio, portanto, s6 pode ser compreendida através da luta de classes®.

J& a segunda questdo acrescentada, diz respeito a natureza de classe das ideologias.
Aceitando as ideias apresentadas no ensaio, 0 mecanismo da ideologia em geral permanece o
mesmo, a ponto de ser reduzido e exposto em alguns principios, e as ideologias se realizam
nos AIEs através de praticas e rituais, contudo, também se trata ainda de uma formulacéo
abstrata. Desse modo, ao considerar que ha luta de classes somente quando ha classes
antagdnicas, o que Althusser acrescenta ¢ que “os AIEs ndo sdo a realizacdo da ideologia em
geral, nem tampouco a realizagdo sem conflito da classe dominante” (Ibid., p. 140), assim a
ideologia se torna dominante por meio da instauracdo de AIEs que se realizam por meio de
“uma luta de classes muito acirrada e continua” (Ibid.), primeiro contra a antiga classe
dominante e, depois, contra a classe explorada. A realizacdo da ideologia dominante se d& nos
AIEs, porém eles representam somente um aspecto da luta de classes, que esta para além

deles. Os AIEs sdo uma forma em que a ideologia dominante precisa se realizar, mas tais

49 Esta contido na ideia apresentada o entendimento que “para que haja classes numa ‘sociedade’ é preciso que a
sociedade seja dividida em classes; essa divisdo ndo se faz post festum; é a exploragéo de uma classe por outra e,
portanto, a luta de classes que constitui a divisdo em classes” (Althusser, 1978b, p. 27), algo que sera
desenvolvido e em outro momento nomeado como o “primado da estrutura sobre os elementos” (Althusser,
2005, p. 27). Sobre isso, ver O primado do encontro sobre a forma (Morfino, 2006).
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ideologias ndo surgem nos AlEs, e sim na luta de classes, “nas classes sociais que estdo em
confronto” (Ibid.) e suas praticas®.

Proponho, entdo, para fins de sistematiza¢do, que tomemos cinco pontos para seguir a
exposicdo e o argumento da interdependéncia dos AIEs: 1. A reproducdo das relacbes de
producdo € a reproducdo das relacdes de exploracdo de uma classe dominante sobre outra; 2.
As classes que compdem as relagdes de producdo em polos opostos séo classes antagonicas;
3. A luta de classes atravessa os AIEs; 4. A ideologia se realiza materialmente por meio de
praticas e rituais sustentadas pelos AIEs; 5. A ideologia “nasce” das praticas presentes nas
condigdes de existéncia das classes e seus confrontos, isso é, da luta de classes.

Os AIEs se unificam, em sua aparente dispersdo, pelo seu funcionamento
predominantemente por meio da ideologia que, mesmo com suas diversidades e contradices,
opera sob a ideologia da classe dominante. Desse modo, ha uma espécie de rede dos AIEs que
os unifica e organiza um funcionamento conjunto, a fim de se obter uma harmonia entre esses
aparelhos. Althusser utiliza a imagem de um concerto que “¢ regido por uma sé partitura,
ocasionalmente perturbada por contradi¢bes (as dos remanescentes das classes dominantes
anteriores, as dos proletarios e suas organizacdes)” (Althusser, 1996b, p. 121). A partitura em
questdo € a ideologia dominante, podemos pensar imageticamente essa relagdo do seguinte

modo.

50 A respeito disso, diz Althusser: “[...] a materialidade da luta de classes, sua existéncia material. Essa
materialidade, em Gltima instancia, € a unidade das Rela¢Ges de Producéo e das Forcas Produtivas sob as
Relagdes de producdo de um dado modo de producéo, numa formagéo social histérica concreta. Essa
materialidade é, a0 mesmo tempo a ‘base’ (Basis: Marx) da luta de classes; e, simultaneamente, sua existéncia
material” (Althusser, 1978b, p. 28).
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Figura 9 — “Rede” dos AIEs®!

AlE
(religioso)

AlE

AIE
(sindical) (cultural)
AlE AlE
(comunicagdo) (familiar)
AlE AIE
(escolar) (juridico)
AIE
(politico)

Fonte: Elaboracdo de Gabriela Fero.

Essa orquestra de AIEs é perturbada por contradigdes, que indicam a existéncia da luta
de classes em seu interior, um conflito continuo que atrapalha a pretensa harmonia de seu
funcionamento. Essa primeira constatacdo nos indica ja que ndo se trata de um sistema de
interacdes homogéneo e tampouco inabalavel, dado a diversidade e contradi¢cGes entre 0s
AlEs. A falha da ideologia, porém, ja ¢é prevista, de modo que quando “falha no seu objetivo,
cabe a esfera repressiva da superestrutura controlar os agentes nocivos a ordem do valor”
(Davoglio, 2018, p. 165). Retornamos nesse ponto ao entendimento apresentado no ensaio do
ARE como “escudo” dos AIEs que garante as condi¢des politicas para seu funcionamento. A
ndo autossuficiéncia dos AIEs consiste em sua atuacdo conjunta com os Aparelhos
(Repressivos) de Estado e também esta ligada ao seu duplo modo de atuacdo, isso é, ndo
existe AIE puramente ideoldgico, mas somente uma predominéncia de seu funcionamento
através da ideologia, utilizando-se também, em menor escala, da repressdo. Essa interacao
entre AIEs e ARE “deixa claro que se podem tecer combinacgdes explicitas ou tacitas muito
sutis, a partir da interacdo do Aparelho (Repressivo) de Estado com os Aparelhos Ideoldgicos
de Estado.” (Althusser, 1996b, p. 116).

Em Conferéncia sobre a ditadura do proletariado (Althusser, 2014) e Marx em seus

limites (Althusser, 2006), Althusser apresenta sua compreensdo do Aparelho (Repressivo) de

51 O esquema da rede dos AIEs foi formulado e me apresentado por Gabriela Fero, que elabora uma reflexao
detida sobre o tema dos Aparelhos Ideolégicos Revolucionarios em texto inédito ainda ndo publicado.
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Estado como instrumento separado e maquina especial. O termo “instrumento separado” ¢ de
certa maneira redundante, pois “dizer ‘instrumento’ é dizer ‘separado’. Todo instrumento,
como o instrumento do masico e 0 ‘cassetete’ do policial, € manifestamente separado de seu
agente” (Althusser, 2006, p. 69, tradugdo minha®?). Esse entendimento implica que, para
Althusser, o ARE é separado da sociedade civil (como para o jovem Marx) e mais, é separado
da luta de classes.
Eu penso que devemos dizer que, se o Estado ¢ “separado” para Marx e Lenin, ¢ no
sentido forte de “separado da luta de classes”. Agora, ha algo que causara arrepios a
todos os nossos teodricos do “atravessamento” [traversée] completo do Estado pela
luta de classes; todos aqueles que, por terem pegado em armas contra a ideia da
“separacdo” do Estado e estarem conscientes de que a luta de classes esta, de uma

certa maneira dificil de conceber, em jogo aqui, rejeitam com 0 mesmo ardor a ideia
de que o Estado é um “instrumento” (Althusser, 2006, p. 70, tradugdo minha®®)

Embora separado da luta de classes, ndo significa que o Estado seja separado das
classes, pois esta em funcdo da luta de classes e a servigo da classe dominante, o Estado ndo é
“exterior a luta de classes, superior a luta de classes, uma realidade com ‘vocacao’ superior as
classes, universalista ou ‘espiritual’, um arbitro que se identifica, ainda que parcialmente, com
0 que se designa como ‘interesse geral’ ou ‘publico’ (Althusser, 2014, p. 50). A classe no
Aparelho (Repressivo) de Estado aparece em sua fungdo como instrumento, é certo que ha
também contradi¢cGes em seu interior, porém sua estrutura desenhada como instrumento, a
parte da luta de classes®, algo diferente do que ocorre na situagio dos AIEs, que sdo
atravessados pela luta de classes que acontece (também) no interior deles.

Existem contradigdes no aparato estatal. O exército ndo funciona como a policia: em
alguns paises, tem opinides politicas e pode traduzi-las em atos; em outros, € a
policia, oficial ou ndo, que controla tudo. [...] E mais do que Obvio que essas
contradicBes podem ser exacerbadas pela luta de classes em geral — mesmo, e acima
de tudo (€ isso que nos interessa aqui), pela luta de classes dos trabalhadores e das

grandes massas, e por sua contagiosidade. [...] Passar disso para a conclusdo de que
o Estado “¢, por definigdo, atravessado pela luta de classes” é se engajar em ilusoes.

52 “But to say ‘instrument’ is to say ‘separate’. Every instrument, such as the musician's instrument and the
policeman’'s 'bludgeon’, is manifestly separate from its agent”.

%3 “I think we must say that if the state is ‘separate’ for Marx and Lenin, it is in the narrow sense of ‘separate
from class struggle’. Now there is something that will give the shivers to all our theoreticians of the full
‘traversal’ [traversée] of the state by the class struggle; all those who, because they have taken up arms against
the idea of the 'separation’ of the state, and are aware that the class struggle is, in a certain way which is difficult
to conceive, at stake here, quite as ardendy reject the idea that the state is an ‘instrument’”

54 Escreve Althusser sobre o tema em Marx em seus limites: “O Estado ¢ um “aparato especial”, uma “maquina
especial”, que constitui um “instrumento” para a classe dominante na luta de classes. Este “instrumento” deve
necessariamente ser “separado” nao apenas “da sociedade”, nao apenas “da sociedade civil”, mas da luta de
classes, para que possa intervir, 0 mais plenamente possivel, como um “instrumento” [...] O Estado é, portanto,
um Estado de classe, trazido a luta de classes pela classe dominante, a fim de dominar aqueles que explora e
perpetuar sua dominagdo, as condi¢des de exploragao e opressao” (Althusser, 2006, p. 99-100, traducdo minha).
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E tomar certos efeitos — efeitos profundos, com certeza — ou certos tracos da luta de
classes (burguesa e proletaria) pela prépria luta de classes. Mas eu sustento,
precisamente, que o Estado, o ndcleo do Estado — que compreende suas forgas
fisicas, politicas, policiais e administrativas de intervencdo — é, na medida do
possivel, construido de forma a ndo ser afetado, ou mesmo “atravessados” pela luta
de classes (Althusser, 2006, p. 80, tradugdo minha®®)

Além de sua caracterizacdo de instrumento, Althusser identifica o Estado como
maquina, no sentido corriqueiro da palavra, com uma maquina a vapor, no¢ao que pode ser
resumida como “um dispositivo feito pelo homem compreendendo um motor acionado por
uma energia 1, mais um sistema de transmissdo, o propdésito do ser todo é transformar um tipo
especifico de energia (A) em outro tipo especifico de energia (B)” (Althusser, 2006, p. 105,
traducdo minha®®). Portanto, o ARE é posicionado separado da luta de classes, ja os AIEs, que
sdo atravessados pela luta de classes, que implica uma possibilidade maior de disputa interna
ao aparelho, através de suas falhas e contradicGes. Aparelhos significa para Althusser
“maquina”, referéncia que nos leva a ideia de transformacéo de algo, nesse sentido o ARE
transforma o “excesso” em leis, sancionadas e garantidas por seu aparato repressivo, € 0s
AIEs operam no campo de transformacdo do individuo em sujeito, a transformacdo do
individuo em trabalhador qualificado. De forma sucinta, Melo organiza os pontos do que foi
apresentado.

O aparelho repressivo de Estado foi compreendido como (1) dnico e (1) separado da
luta de classes; com funcionamento (IIl) predominantemente repressivo; (IV)
concentrado; e (V) uniforme. Era separado da luta de classes em contraposicdo a
Poulantzas, que o considerava totalmente atravessado por ela. Assim, o aparelho
repressivo de Estado foi compreendido como uma maquina separada da luta de
classes, que transforma o excesso da for¢a ou da violéncia resultante da luta de
classes em poder, e, em seguida, transforma esse poder em direito, leis e normas. Ja
os aparelhos ideoldgicos de Estado foram compreendidos como (1) maltiplos e (11)

atravessados pela luta de classes; com funcionamento (lIl) predominantemente
ideoldgico; (1V) esparso; e (V) contraditério (Melo, 2017, p. 74)

55 “There are contradictions in the state apparatus. The army does not work the way the police do: in some
countries, it has political opinions and can translate them into acts; in others, it is the police, oflicial or unoflicial,
who control everything. [...] It is more than obvious that these contradictions can be exacerbated by the class
struggle in general — even, and above all (this is what interests us here), the class struggle of the workers and the
broad masses, and by its contagiousness. [...] To leap from this to the conclusion that the state ‘is by defmition
traversed by class struggle’ is to engage in wishful thinking. It is to take certain effects — profound effects, to be
sure — or certain traces of the class struggle (bourgeois and proletarian) for the class struggle itself But I
maintain, precisely, that the state, the core of the state — which comprises its physical, political, police and
administrative forces of intervention — is, so far as possible, constructed in such a way as not to be affected, or
even ‘traversed’, by the class struggle”.

% «“The state is a machine in the foil, precise sense of that term, as established in the nineteenth century after the
discovery of the steam engine, the electro-magnetic machine, and so on: that is to say, in the sense of a man-
made device [dispositif] comprising a motor driven by an energy 1, plus a transmission system, the purpose of
the whole being to transform a specific kind of energy (A) into another specific kind of energy (B)”
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Como isso, podemos nos deter de modo preciso a dinamica de interacdo entre AIEs,
agora considerando o atravessamento desses aparelhos pela luta de classes. Para além da
interacdo de protecdo que o ARE oferece por meio da forca, os AIES apresentam ndo s6 uma
unidade no sentido de estarem sob uma mesma ideologia dominante, mas seu funcionamento
acontece de forma conjunta entre os diversos AIEs. Para realizar o cerne de sua funcéo, isso &,
a reproducéo das relagdes de producéo (exploragdo), os AIEs operam de modo que formam
sujeitos que “funcionam sozinhos”. O que deve ser destacado € que, conectados por uma
mesma ideologia, os AIES agem conjuntamente ndo somente por apresentarem uma mesma
finalidade, mas por necessitarem uns dos outros para que sua funcéo possa ser desempenhada.
N&o h& como existir a operacdo de um AIE isolada, ele deve, ainda que ndo explicitamente,
estar relacionado com o ARE e demais AIEs que agem simultaneamente com a finalidade
mesma da reprodugdo das relagdes de producao e também de “preenchimento” da falta/falha
do outro AIE. Um breve exemplo desse mecanismo pode ser pensado no conjunto AIE
religioso, que depende do AIE familiar para sua sustentacdo nas paroquias, que em via de méo
dupla necessita do AIE religioso para conferir o carater sagrado da familia, essa relacdo esta
imbricada com o AIE escolar, garantido pelo AIE juridico, e o AIE cultural perpassa essas
ligacdes etc. Como Davoglio aponta: “A cadeia dessa aparelhagem segue indefinidamente e
de acordo com as caracteristicas particulares de cada formacéo social, a universidade, jornais,
revistas de modo que um aparelho cobre as falhas do outro” (Davoglio, 2018, p. 165, grifos
meus). Mencionar que a cadeia segue indefinidamente implica, porém, que ndo um AIE nédo
obtém éxito em sua tarefa de cobrir/suprir o que “falta” no outro, e recorre a um terceiro, que
recorre a um quarto e assim indefinidamente, ou se consegue exercer essa tarefa, produz como
residuo uma outra falta, que consiste na mesa, a falha continua presente. Essa dindmica
indica, portanto, um limite, que é o que desenvolveremos a seguir.

Os AIEs, como indicado por Althusser e cito novamente, sdo “‘relativamente
autobnomos’ e capazes de proporcionar um campo objetivo para as contradigdes, que se
expressam, sob formas limitadas ou extremadas, os efeitos dos choques entre a luta de classes
capitalista e a luta de classes proletdria, bem como suas formas subordinadas” (Althusser,
1996b, p. 118). A atuacdo conjunta e o carater duplo dos AIEs tratam-se de uma forma de
(tentar) suprimir uma falha, incompletude, que seu mecanismo interno ideoldgico, embora
recorra também, em ultimo caso para repressdo, nao da conta. Ocorre entdo também uma
articulacdo entre os AIEs de modo que o funcionamento de um recorre ao outro, que recorre a
outro... e falha, é nesse limite, ponto de curto-circuito, que localizamos a luta de classes, onde

“nasce” a ideologia que se realiza, em consequéncia, de forma ndo completa, isso €, ndo sem
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ser atravessada por contradicdes e tensfes advindas do impasse da classe explorada. A
existéncia de uma luta de classes constante nos AIEs indica que seu funcionamento nao é
totalizante, apesar de se apresentar assim, um todo homogéneo, no proprio texto do Althusser
contém elementos que permitem observar algumas fissuras, restos que aparecem. Disso
partimos para pensar as fissuras na rede dos AlIEs, “buracos” que nos abrem a possibilidade
de pensar sobre novos enderecamentos, destinos concretos, aos restos provenientes da luta de
classes presente de forma incessante na ideologia.

Sem entrar propriamente no mérito sobre o estatuto da(s) materialidade(s), o que
exigiria certa digressdo sobre seus fundamentos, resumidamente, tendemos a uma
compreensdo, a partir de Althusser, na qual a luta de classes, apesar de externa em certo
sentido (a ideologia “nasce” na luta de classes e ndo nos AIEs), atravessa ao mesmo tempo os
AIEs, que cumprem a funcdo de sustentacdo da ideologia através das praticas e rituais, de
modo que a propria constituicdo da ideologia no tecido social, quando os individuos séo
interpelados em sujeitos, é permeada pela luta de classes. Apesar de sua presenca em
formacdes sociais especificas, a ideologia é coloca por Althusser como necessaria nas
sociedades humanas, tratando de um “componente logico do conceito do modo de produgdo”
(Davoglio, 2018, p. 196), de modo que nos permite expandir a leitura de seu funcionamento
para outros termos. Ao realizar uma aproximacdo com a teoria lacaniana, 0 mecanismo de
interpelacdo (Althusser) é entendido em paralelo com inscricdo no registro Simbolico
(Lacan), onde podemos inserir a linguagem e também seus limites, isso €, ndo somente 0s atos
falhos, lapsos etc. mas o que ha de essencial nisso, a existéncia de um limite que a ordem
Simbdlica assimila. Nesse sentido, Dolar realiza uma aproximacao desse mecanismo com a
leitura psicanalitica ao mencionar que, na psicanalise “essa relacdo € perturbada pelo fato de
que ambas as entidades, 0 Sujeito e o sujeito, sdo assombradas pela falta” (Dolar, 1993, p.
88).

Por fim, deve-se ressaltar que a ideologia se coloca ndo (somente) pela distor¢édo do
real, mas também, e principalmente, por sua afirmacdo na realidade concreta. O que uma
teoria da ideologia em geral pode oferecer, portanto, ndo se trata da indicagdo das falsidades
presentes no discurso e nas praticas ideoldgicas, mas antes a relagdo entre essa representacdo
imaginaria e a fratura do real da luta de classes, algo que, apesar de ndo ter desenvolvido
propriamente uma teoria da ideologia, também ja se faz presente em Marx, que teve 0 mérito
da “descoberta” do seu funcionamento.

Marx se convenceu de que a “verdade” que descobria ndo tinha por adversario o
“erro” ou a ignorancia, mas todo o sistema organico da ideologia burguesa, que
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formava parte integrante da sociedade como tal. A ciéncia que Marx descobriu tinha
justamente como condi¢do para essa mesma descoberta a abertura a “visao” de um
ocultamento l6gico e necessario: o das relagdes reais de produgdo com toda a sua
armadura superestrutural (Sampedro, 2010, p. 39).

Podemos, entdo, tracar um ultimo paralelo entre marxismo e psicanalise, ambas
disciplinas trabalham com o descentramento da consciéncia do sujeito e, aqui destacamos, um
certo elemento de negatividade constituinte. Marx percebeu forca de trabalho tomada com
mercadoria como negatividade necessaria para estruturacdo do sistema capitalista, em termos
lacanianos, uma nédo-relagdo presente no capitalismo (cf. Zupancéi¢, 2023, p. 59). A ideologia,
mais do que sua fung¢do de naturalizar as relagdes de exploragdo, “encobre” o que ndo ha a
fim de garantir a sustentacdo de um Sujeito homogéneo e imponente, responde porque nao se
sabe responder, e além, porque ndo ha nada para responder, nada que possa ser nomeado com
uma fissura inerente de nossa constituicdo, o inconsciente. A luta de classes assume papel
decisivo nesse funcionamento ao a identificarmos com ponto de falha, mais especificamente,
o proletariado como negatividade, no sentido de que “o trabalhador ndo existe” (Ibid., em
analogia a maxima lacaniana “a mulher nao existe”), de modo que classe proletaria “ndo é a
soma de todos os trabalhadores, é o conceito que nomeia os fatos sintomatico desse sistema,

sua negatividade negada e explorada” (Ibid., p. 60).
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CONSIDERACOES FINAIS

Diversos autores realizaram tentativas de aproximacOes entre Freud e Marx, a
psicanalise e 0 marxismo, e vice-versa, Althusser tomou as contribui¢cdes da psicanalise para
pensar uma teoria da ideologia em geral, de modo pretensamente materialista. Ponto
importante do desenvolvimento de sua teoria é a formulacdo sobre os AIEs e seu
funcionamento por meio de praticas e rituais, no qual se aponta um carater de duplo
funcionamento dos AIEs, por meio da ideologia (predominantemente) e da repressédo (em
carater secundario), e também uma relacdo com o ARE.

Propomos entdo que ha uma relacéo de interdependéncia entre os AIES que se revela
em seu funcionamento, uma dinamica que busca tratar do resto deixado pelas fissuras
inerentes a constituicdo dos AIEs, falhas que impedem que seja algo homogéneo e encontram
sua razdo na luta de classes que atravessa esses aparelhos, mais especificamente,
argumentamos de modo breve que o proletariado é seu ponto de negatividade. Deve-se
mencionar que ndo se trata de buscar um sujeito revolucionario pré-definido, destinado ou
algo semelhante, alias “o trabalhador ndo existe”, trata-se antes de entender o proletariado
como ponto de negatividade da ordem do capital. Apesar das aproximagdes entre os AIES no
mecanismo de interpelacdo descrito por Althusser e a inscricdo do individuo na ordem
Simbolica através do Outro, algo muito comum em diversos textos de analise sobre a teoria
althusseriana, essas figuras ndo podem ser totalmente equiparadas por uma simples questao
que ndo se mostra tdo simples assim: os AIEs sdo localizaveis, diferente do Outro da
psicanalise. Essa localizacdo dos AIEs nos indica algo de proveitoso, pois aponta para um
limite, um contorno de seu alcance e, portanto, a possibilidade de transformacéao.

As falhas presentes nos AIEs, apresentadas pela interacdo de interdependéncia, séo
compreendidas como possivel destino ao que escapa.

Trata-se assim, de encontrar um destino a carta, para utilizar das reflexdes de Lacan
realizadas sobre o conto de Edgar Allan Poe, experimentar a possibilidade de um outro
enderecamento (ou outros enderecamentos, no plural) para qualquer significante, um outro
destino a carta do desejo. O que tende essa reflexdo para além de uma discussdo sobre o
carater “revolucionario” ou nao do desejo, mas a possibilidade de novos enderegamentos e
uma abertura para luta politica, pois, se a ideologia é inevitavel, suas determinacfes sdo

inscritas em sociedades de classe e podem ser transformadas.
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